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 כ״א:י״ט יוחאי בן שמעון דרבי מכילתא
 ומיני שהדבש מתיקה ומיני דבש ואכל הרופא דברי על עבר אפלו יכול או ומרפא וחוזר ירפא ירפא. ורפא

 התורה ירפא ורפא ד"א ירפא: ורפא יתן שבתו רק ת"ל חייב יהא גרגותני מכתו והעלתה למכה קשין מתיקה
 לרפא: לרופא רשות נתנה

 

 ב:ג׳ פ״ה קמא בבא
עֵי הַאי בֵי לְכִדְתָנָא לֵיהּ מִבְּ י דְּ מָעֵאל, רַבִּ תָנָא יִשְׁ בֵי דְּ י דְּ מָעֵאל: רַבִּ א״ ״וְרַפֹּא יִשְׁ אן – יְרַפֵּ נָה מִכָּ יתְּ נִּ  רְשׁותּ שֶׁ

ן, אִם לְרַפּאוֹת! לָרוֹפֵא א״! ״וְרוֹפֵא קְרָא נִכְתּוֹב כֵּ מַע יְרַפֵּ ן מִינַּהּ, שְׁ מְקוֹם רְפוּאָה לִיתֵּ  נֶזֶק. בִּ

 

 ב:כ״ז-כ״ט ג׳ ברכות
לְגָא יָדַע הֲוָה מִי וְדָוִד לֵילְיָא פַּ א אֵימַת? דְּ תָּ ה הַשְׁ ינוּ משֶֹׁ כְתִיב יָדַע, הֲוָה לָא רַבֵּ חֲצוֹת דִּ יְלָה ״כַּ תוֹךְ יוֹצֵא אֲנִי הַלַּ  בְּ

חֲצוֹת״. מַאי מִצְרָיִם״. אֲמַר אִילֵימָא ״כַּ א לֵיהּ דַּ רִיךְ קוּדְשָׁ חֲצוֹת״ הוּא בְּ א מִי — ״כַּ י סְפֵיקָא אִיכָּ מַיָּא?! קַמֵּ  שְׁ
א: אֲמַר אֶלָּ חֲצוֹת״ )לִמְחַר( לֵיהּ דַּ י ״בַּ א(, )כִּ תָּ חֲצוֹת״, וַאֲמַר אִיהוּ וַאֲתָא הַשְׁ קָא אַלְמָא: ״כַּ  הֲוָה וְדָוִד לֵיהּ, מְסַפְּ
וִד, יָדַע?! אָמַר לֵיהּ, הֲוָה סִימָנָא דָּ ר אַחָא רַב דְּ יזְנָא, בַּ י אָמַר בִּ מְעוֹן רַבִּ נּוֹר חֲסִידָא: שִׁ לוּי הָיָה כִּ תוֹ לְמַעְלָה תָּ טָּ  מִמִּ

ל וִד, שֶׁ יעַ וְכֵיוָן דָּ הִגִּ א לַיְלָה, חֲצוֹת שֶׁ בֶת צְפוֹנִית רוּחַ בָּ ן בּוֹ וְנוֹשֶׁ תּוֹרָה וְעוֹסֵק עוֹמֵד הָיָה מִיָּד מֵאֵלָיו, ומְּנַגֵּ  עַד בַּ
עָלָה חַר. עַמּוּד שֶׁ ַ ּׁ יוָן הַש עָלָה כֵּ חַר עַמּוּד שֶׁ ַ ּׁ רָאֵל חַכְמֵי נִכְנְסוּ הַש לֶךְ, אֲדוֹניֵנוּ לוֹ: אָמְרוּ אֶצְלוֹ. יִשְׂ ךָ הַמֶּ רָאֵל עַמְּ  יִשְׂ
רְנָסָה. צְרִיכִין רְנְסוּ לְכוּ לָהֶם: אָמַר פַּ יעַ הַקּוֹמֶץ אֵין לוֹ: אָמְרוּ מִזֶּה. זֶה וְהִתְפַּ בִּ  מִתְמַלֵּא הַבּוֹר וְאֵין הָאֲרִי, אֶת מַשְׂ

טוּ לְכוּ לָהֶם: אָמַר מֵחולְּיָתוֹ. גְדוּד. יְדֵיכֶם ופִּשְׁ  בִּ

 
 

 א:ו׳-ט״ז נ״ד פסחים
מוֹצָאֵי וְאורּ ת בְּ בָּ רִי? שַׁ נְיָא: וְהָא אִיבְּ רָה תַּ בָרִים עֲשָׂ עֶרֶב נִבְרְאוּ דְּ ת בְּ בָּ ין שַׁ מָשׁוֹת, בֵּ ְ ּׁ אֵר, הֵן: אֵלּוּ הַש ן, בְּ  וְהַמָּ

ת, תָב, וְקֶשֶׁ ב, כְּ ל וְקִבְרוֹ וְהַלּוּחוֹת, ומַּכְתֵּ ה, שֶׁ עָמַד ומְּעָרָה משֶֹׁ ה בּוֹ שֶׁ תִיחַת וְאֵלִיָּהוּ, משֶֹׁ י פְּ י ופְּתִיחַת הָאָתוֹן, פִּ  פִּ
עִים. אֶת לִבְלוֹעַ הָאָרֶץ י הָרְשָׁ וּם אוֹמֵר נְחֶמְיָה רַבִּ ּׁ רֶד. הָאורּ אַף אָבִיו: מִש י וְהַפֶּ יָּה רַבִּ וּם אוֹמֵר יאֹשִׁ ּׁ  אַף אָבִיו: מִש
מִיר. הָאַיִל, ָ ּׁ י וְהַש בָת. אַף אוֹמֵר: יְהוּדָה רַבִּ צְבָתָא צְבָתָא אוֹמֵר: הָיָה הוּא הַצְּ יְיתָא וצְּבָתָא מִתְעַבְדָא, בִּ  מַאן קַמַּ
רִיָּה לָאיֵ הָא עֲבַד? ידֵי בְּ מַיִם בִּ ר לֵיהּ: אֲמַר הִיא. שָׁ נָּה אֶפְשָׁ דְפוּס יַעֲשֶׂ עֶנָּה בִּ יוָן. וְיִקְבָּ רִיָּה לָאיֵ הָא כֵּ ידֵי בְּ  אָדָם בִּ
יָא: לָא הִיא. אורּ הָא קַשְׁ ידַן, בְּ אורּ הָא דִּ גֵיהִנָּם. בְּ ידַן אורּ דְּ מוֹצָאֵי — דִּ ת, בְּ בָּ גֵיהִנָּם אורּ שַׁ עֶרֶב — דְּ ת. בְּ בָּ  וְאורּ שַׁ

גֵיהִנָּם עֶרֶב דְּ ת בְּ בָּ רִי? שַׁ נְיָא: וְהָא אִיבְּ בְעָה תַּ בָרִים שִׁ בְרָא קוֹדֶם נִבְרְאוּ דְּ נִּ  וְגַן ותְּשׁוּבָה, תּוֹרָה, הֵן: וְאֵלּוּ הָעוֹלָם, שֶׁ
א וְגֵיהִנָּם, עֵדֶן, בוֹד, וְכִסֵּ שׁ, וּבֵית הַכָּ קְדָּ מוֹ הַמִּ ל ושְּׁ יחַ. שֶׁ כְתִיב: תּוֹרָה, מָשִׁ ית קָנָנִי ״ה׳ דִּ רְכּוֹ״. רֵאשִׁ שׁוּבָה, דַּ  תְּ

כְתִיב: טֶרֶם דִּ דוּ״, הָרִים ״בְּ ב וּכְתִיב: ילָֻּ שֵׁ א עַד אֱנוֹשׁ ״תָּ כָּ ן אָדָם״. בְניֵ שׁוּבוּ וַתּאֹמֶר דַּ כְתִיב: עֵדֶן, גַּ ע דִּ טַּ  ה׳ ״וַיִּ
ן אֱלהִֹים עֵדֶן גַּ דֶם״. בְּ יהִנָּם, מִקֶּ כְתִיב: גֵּ י דִּ ה״. מֵאֶתְמולּ עָרוּךְ ״כִּ פְתֶּ א תׇּ סֵּ בוֹד כִּ שׁ, וּבֵית הַכָּ קְדָּ כְתִיב: הַמִּ א דִּ סֵּ  ״כִּ

נוּ״. מְקוֹם מֵרִאשׁוֹן מָרוֹם כָבוֹד שֵׁ מוֹ מִקְדָּ ל שְׁ יחַ, שֶׁ כְתִיב: מָשִׁ מוֹ ״יְהִי דִּ מֶשׁ לִפְניֵ לְעוֹלָם שְׁ מוֹ״! יִנּוֹן שֶׁ  אָמְרִי, שְׁ
נִבְרָא הוּא חֲלָלָהּ בְרָא קוֹדֶם דְּ נִּ ידֵיהּ וְאורּ הָעוֹלָם, שֶׁ עֶרֶב דִּ ת. בְּ בָּ ידֵיהּ וְאורּ שַׁ עֶרֶב דִּ ת בְּ בָּ רִי? שַׁ נְיָא, אִיבְּ י וְהַתַּ  רַבִּ

רָא אורּ אוֹמֵר: יוֹסֵי בָּ דוֹשׁ שֶׁ רוּךְ הַקָּ נִי הוּא בָּ שֵׁ ת בְּ בָּ ַ ּׁ ש בִיָּיה לוֹ אֵין בַּ נּאֱֶמַר: לְעוֹלָם, כְּ פִגְרֵי וְרָאוּ ״וְיָצְאוּ שֶׁ  בְּ



ים עִים הָאֲנָשִׁ י הַפּוֹשְׁ י בִּ ם כִּ ם תָמותּ לאֹ תוֹלַעְתָּ ָ ּׁ ה״, לאֹ וְאִש י וְאָמַר תִכְבֶּ נָאָה רַבִּ רֵיהּ בְּ י בְּ רַבִּ א: דְּ ניֵ עולָּּ  לאֹ מָה מִפְּ
י נאֱֶמַר נִי טוֹב״ ״כִּ שֵׁ ת בְּ בָּ ַ ּׁ ש ניֵ — בַּ בְרָא מִפְּ נִּ ל אורּ בּוֹ שֶׁ יהִנָּם. שֶׁ י וְאָמַר גֵּ י עַל אַף אֶלְעָזָר: רַבִּ לּאֹ פִּ  בּוֹ נאֱֶמַר שֶׁ

י י, וּכְלָלוֹ חָזַר טוֹב״, ״כִּ ִ ּׁ ש ִ ּׁ ש נּאֱֶמַר: בַּ ל אֶת אֱלהִֹים ״וַיַּרְא שֶׁ ר כׇּ ה אֲשֶׁ  קוֹדֶם — חֲלָלָהּ אֶלָּא: מְאדֹ״. טוֹב וְהִנֵּה עָשָׂ
בְרָא נִּ ידֵיהּ וְאורּ הָעוֹלָם, שֶׁ נִי — דִּ שֵׁ ת. בְּ בָּ ַ ּׁ ש ידַן וְאורּ בַּ בָה — דִּ מַחְשָׁ רְאוֹת עָלָה בְּ עֶרֶב לִיבָּ ת, בְּ בָּ  עַד נִבְרָא וְלאֹ שַׁ
ת. מוֹצָאֵי בָּ תַנְיָא, שַׁ י דְּ ניֵ אוֹמֵר: יוֹסֵי רַבִּ בָה עָלוּ דְבָרִים שְׁ מַחְשָׁ רְאוֹת בְּ עֶרֶב לִיבָּ ת, בְּ בָּ  מוֹצָאֵי עַד נִבְרְאוּ וְלאֹ שַׁ
ת, בָּ ת וּבְמוֹצָאֵי שַׁ בָּ דוֹשׁ נָתַן שַׁ רוּךְ הַקָּ יעָה הוּא בָּ אָדָם דֵּ ל דּוּגְמָא מֵעֵין הָרִאשׁוֹן בְּ ניֵ וְהֵבִיא מַעְלָה, שֶׁ  אֲבָנִים שְׁ
זוֹ, זוֹ וּטְחָנָן י וְהֵבִיא אורּ, מֵהֶן וְיָצָא בָּ תֵּ יב בְהֵמוֹת שְׁ זוֹ זוֹ וְהִרְכִּ רֶד. מֵהֶן וְיָצָא בָּ ן פֶּ מְעוֹן רַבָּ ן שִׁ מְלִיאֵל בֶּ  אוֹמֵר: גַּ

רֶד ימֵי פֶּ נּאֱֶמַר: הָיָה, עֲנָה בִּ ר עֲנָה ״הוּא שֶׁ ר״. הַימִֵּם אֶת מָצָא אֲשֶׁ דְבָּ מִּ י בַּ סולּ עֲנָה אוֹמְרִים: הָיוּ חֲמורּוֹת, דּוֹרְשֵׁ  פָּ
סולּ הֵבִיא לְפִיכָךְ הָיָה, נּאֱֶמַר: לְעוֹלָם, פְּ ה שֶׁ עִיר בְניֵ ״אֵלֶּ ה וּכְתִיב: הַחֹרִי״, שֵׂ א, וַעֲנָה״! וְאַיָּה צִבְעוֹן בְניֵ ״אֵלֶּ  אֶלָּ

ד א מְלַמֵּ בָּ נָּה וְהוֹלִיד אִמּוֹ עַל צִבְעוֹן שֶׁ רֵי וְדִילְמָא עֲנָה. מִמֶּ תָא אָמֵינָא רָבָא: אָמַר הֲווֹ?! עֲנָה תְּ בּורּ מִילְּ שַׁ א דְּ  מַלְכָּ
מוּאֵל. ומַּנּוּ? אַמְרַהּ, לָא א שְׁ אָמְרִי: אִיכָּ א: רַב אָמַר דְּ פָּ תָא אָמֵינָא פָּ בּורּ מִילְּ שַׁ א דְּ  רָבָא; ומַּנּוּ? אַמְרַהּ, לָא מַלְכָּ

רָא. עֲנָה הוּא — עֲנָה״ ״הוּא קְרָא: אָמַר מֵעִיקָּ  דְּ

 

 א:כ׳ י״ד מגילה
אלהֵֹינוּ״, צורּ ״וְאֵין אלהֵֹינוּ. צַיָּיר אֵין כֵּ י עַל צורָּה צָר אָדָם כֵּ בֵּ יל יָכוֹל וְאֵינוֹ הַכּוֹתֶל גַּ הּ לְהַטִּ מָה, רוּחַ בָּ  וּנְשָׁ

דוֹשׁ אֲבָל מֵעַיִם. וּבְניֵ קְרָבַיִם רוּךְ הַקָּ תוֹךְ צורָּה צָר הוּא בָּ הּ ומֵּטִיל צורָּה, בְּ מָה, רוּחַ בָּ  מֵעַיִם. וּבְניֵ קְרָבַיִם וּנְשָׁ

 
 

 ב:ד׳ פ״ב קידושין
י מְעוֹן רַבִּ ן שִׁ נְיָא, מִיָּמֶיךָ. רָאִיתָ אִם אוֹמֵר: אֶלְעָזָר בֶּ י תַּ מְעוֹן רַבִּ ן שִׁ  קַיָּיץ, צְבִי רָאִיתִי לאֹ מִיָּמַי אוֹמֵר: אֶלְעָזָר בֶּ

ל, וַאֲרִי רְנְסִים וְהֵם חֶנְוָנִי, וְשׁוּעָל סַבָּ לּאֹ מִתְפַּ צַעַר. שֶׁ א נִבְרְאוּ לאֹ וְהֵם בְּ נִי, אֶלָּ שֵׁ מְּ שׁ נִבְרֵאתִי וַאֲנִי לְשַׁ מֵּ  אֶת לְשַׁ
לּאֹ אֵלּוּ מָה קוֹנִי. א נִבְרְאוּ שֶׁ נִי אֶלָּ שֵׁ מְּ רְנְסִים לְשַׁ לּאֹ מִתְפַּ צַעַר, שֶׁ בְרֵאתִי וַאֲנִי בְּ נִּ שׁ שֶׁ מֵּ ין אֵינוֹ – קוֹנִי אֶת לְשַׁ  דִּ

רְנסֵ אֶתְפַּ לּאֹ שֶׁ צַעַר? שֶׁ א בְּ הֲרֵעוֹתִי אֶלָּ י אֶת שֶׁ י מַעֲשַׂ חְתִּ רְנָסָתִי, אֶת וְקִיפַּ נּאֱֶמַר: פַּ  הִטּוּ״. ״עֲוֹנוֹתֵיכֶם שֶׁ

 

 י״א:ו׳ בראשית תנחומא, מדרש
נוּ ומַּהוּ עֲשֵׂ בוֹן מִמַּ נּוֹלַד קֹדֶם יָדֵינוּ. ומֵּעִצְּ הָיוּ לאֹ נֹחַ, שֶׁ שֶׁ ים זוֹרְעִין הָיוּ אֶלָּא קוֹצְרִין, הָיוּ זוֹרְעִין כְּ  וְקוֹצְרִים חִטִּ

רִים. קוֹצִים יוָן וְדַרְדָּ נּוֹלַד כֵּ וּבוֹ, הָעוֹלָם חָזַר נֹחַ, שֶׁ ּׁ רְעוּ, מַה קָצְרוּ לְיִש זָּ ֶ ּׁ ין זוֹרְעִין ש ין. וְקוֹצְרִין חִטִּ עוֹרִים חִטִּ  שְׂ
עוֹרִים. וְקוֹצְרִין לּאֹ עַד אֶלָּא עוֹד וְלאֹ שְׂ ין נֹחַ נוֹלַד שֶׁ ידֵיהֶם מְלָאכָה עוֹשִׂ תִיב לְכָךְ בִּ בוֹן כְּ  נֹחַ נוֹלָד יָדֵינוּ. ומֵּעִצְּ
לוֹת מַחֲרֵשׁוֹת לָהֶם הִתְקִין מּוֹת ומַּגָּ לֵי וְכָל וְקַרְדֻּ  מְלָאכָה. כְּ

 

 י״א:ו׳ רבה בראשית
ילוֹסוֹפוֹס אַל אֶחָד פִּ י אֶת שָׁ עְיָה, רַבִּ ילָה, הִיא חֲבִיבָה אִם לוֹ אָמַר הוֹשַׁ ניֵ הַמִּ נָה לאֹ מָה מִפְּ  הָרִאשׁוֹן, לְאָדָם נִתְּ

ניֵ לוֹ אָמַר חַ הָאִישׁ אוֹתוֹ מָה מִפְּ אַת מְגַלֵּ אַת אֶת ומֵּנִיחַ ראֹשׁוֹ פְּ ניֵ לוֹ אָמַר זְקָנוֹ, פְּ דֵל מִפְּ גָּ טותּ, עִמּוֹ שֶׁ שְׁ  לוֹ אָמַר בִּ
ן אִם א כֵּ ע עֵינוֹ אֶת יְסַמֵּ ר יָדָיו אֶת וִיקַטַּ בֵּ דְלוּ יְדֵי עַל רַגְלָיו, אֶת וִישַׁ גָּ טותּ. עִמּוֹ שֶׁ שְׁ ין לֵיהּ אֲמַר בִּ יָּא ולְּאִלֵּ  מִלַּ

ר אִי חָלָק לְהוֹצִיאֲךָ לוֹ אָמַר אֶתְמְהָא. אָתֵינָן, ל אֶלָּא אֶפְשָׁ בְרָא מַה כָּ נִּ ֶ ּׁ ת ש שֶׁ שֵׁ ית יְמֵי בְּ יָה, צְרִיכִין בְרֵאשִׁ גוֹן עֲשִׂ  כְּ
ל ין לְמִתּוּק. צָרִיךְ הַתּורְּמוּסִים לְמִתּוּק. צָרִיךְ הַחַרְדָּ חֵן. צְרִיכִין הַחִטִּ קּוּן. צָרִיךְ אָדָם אֲפִלּוּ לְהִטָּ  תִּ

 

 



 ז׳:י״ג:א׳ רבה קוהלת
ה אֶת רְאֵה י הָאֱלהִֹים מַעֲשֵׂ ן יוּכַל מִי כִּ ר אֵת לְתַקֵּ תוֹ, אֲשֶׁ עָה עִוְּ שָׁ רָא בְּ בָּ דוֹשׁ שֶׁ רוּךְ הַקָּ  הָרִאשׁוֹן, אָדָם אֶת הוּא בָּ
ל עַל וְהֶחֱזִירוֹ נְטָלוֹ ן אִילָניֵ כָּ י רְאֵה לוֹ, וְאָמַר עֵדֶן, גַּ ה מַעֲשַׂ מָּ חִין נָאִים כַּ בָּ רָאתִי מַה וְכָל הֵן, ומְּשֻׁ בָּ ֶ ּׁ בִילְךָ ש שְׁ  בִּ

רָאתִי, ן בָּ ךָ תֵּ עְתְּ לאֹ דַּ אִם עוֹלָמִי, אֶת וְתַחֲרִיב תְקַלְקֵל שֶׁ ן מִי אֵין קִלְקַלְתָּ שֶׁ יְתַקֵּ אַתְּ עוֹד וְלאֹ אַחֲרֶיךָ, שֶׁ  גּוֹרֵם שֶׁ
יק. לְאוֹתוֹ מִיתָה ל צַדִּ ה מָשָׁ נוּ משֶׁ בָר לְמָה רַבֵּ ה דּוֹמֶה, הַדָּ ָ ּׁ רָה לְאִש הָיְתָה עֻבָּ ה שֶׁ בֵית חֲבושָּׁ ם יָלְדָה הָאֲסורִּים, בְּ  שָׁ

ן, דְלָה בֵּ ם גִּ ם, ומֵּתָה שָׁ לֶךְ עָבַר לְיָמִים שָׁ תַח עַל הַמֶּ לֶךְ הָאֲסורִּים, פֶּ הַמֶּ שֶׁ ן אוֹתוֹ הִתְחִיל עוֹבֵר כְּ  וְאוֹמֵר צוֹוֵחַ הַבֵּ
לֶךְ אֲדנִֹי אן הַמֶּ י, כָּ אן נוֹלַדְתִּ י, כָּ דַלְתִּ אֵיזֶה גָּ אן נָתוּן אֲנִי חֵטְא בְּ חֵטְא לוֹ, אָמַר יוֹדֵעַ. אֵינִי כָּ ל בַּ ךָ. שֶׁ ךְ אִמְּ ה, כָּ משֶׁ  בְּ
מוֹ תוּב כְּ כָּ אַחַד, הָיָה הָאָדָם הֵן :כב( ג, )בראשית שֶׁ תִיב כְּ  לָמותּ. יָמֶיךָ קָרְבוּ הֵן :יד( לא, )דברים כְּ

 

 ה׳ תזריע תנחומא, מדרש
מִינִי וּבַיּוֹם ְ ּׁ תִיב אֵין יִמּוֹל. הַש ם כְּ יּוֹצִיא שָׁ ילָה. עַל הוֹצָאוֹת שֶׁ ה ורְּאֵה, בּאֹ הַמִּ מָּ רָאֵל כַּ בִין יִשְׂ צְוֹת, אֶת מְחַבְּ  הַמִּ
הֵם דֵי הוֹצָאוֹת מוֹצִיאִין שֶׁ מרֹ כְּ צְוֹת אֶת לִשְׁ מחַֹ הַמִּ הֶם. וְלִשְׂ דוֹשׁ אָמַר בָּ רוּךְ הַקָּ ם הוּא, בָּ רִים אַתֶּ מְּ צְוֹת אֶת מְשַׁ  הַמִּ

מְחוּ הֶן, וְתִשְׂ מְחָה, לָכֶם מוֹסִיף אֲנִי בָּ נּאֱֶמַר: שִׂ ה' עֲנָוִים וְיָסְפוּ שֶׁ מְחָה בַּ ילָה, חֲבִיבָה .יט( כט, )שם וְגוֹ' שִׂ  הַמִּ
ע בַּ שְׁ נִּ דוֹשׁ שֶׁ רוּךְ הַקָּ ל לְאַבְרָהָם, הוּא בָּ כָּ הוּא מִי שֶׁ יהִנָּם, יוֹרֵד אֵינוֹ מָהולּ שֶׁ נּאֱֶמַר: לַגֵּ יּוֹם שֶׁ רַת הַהוּא בַּ  אֶת ה' כָּ

רִית אַבְרָם ם. יֵרֵד ומִּי .יח( טו, )בראשית לֵאמרֹ בְּ תִיב מַה רְאֵה לְשָׁ ינִי אֶת אַחֲרָיו, כְּ י וְאֶת הַקֵּ נִזִּ  וְכֵן וְגוֹ'. הַקְּ
נּאֱֶמַר: רוֹאֶה, יְחֶזְקֵאל ן שֶׁ רִם גּוֹיִם וּבְנוֹת אוֹתָהּ וְהוֹרִדֵהוּ מִצְרַיִם הֲמוֹן עַל נְהֵה אָדָם בֶּ יּוֹת אֶרֶץ אֶל אַדִּ חְתִּ  אֶת תַּ

י בוֹר, יוֹרְדֵי בָה רְדָה נעָָמְתָּ מִמִּ כְּ ם וְגוֹ', עֲרֵלִים אֶת וְהָשְׁ ורּ שָׁ ּׁ ם וְגוֹ', קִבְרתָֹיו סְבִיבוֹתָיו קְהָלָהּ וְכָל אַש ךְ שָׁ  מֶשֶׁ
בַל לָּם קִבְרוֹתֶיהָ סְבִיבוֹתָיו הֲמוֹנָהּ וְכָל תֻּ ה וְגוֹ', עֲרֵלִים כֻּ מָּ עְיָה וְכֵן .יח-ל( לב, )יחזקאל וְגוֹ' צָפוֹן נְסִיכֵי שָׁ  אוֹמֵר, יְשַׁ
אוֹל הִרְחִיבָה לָכֵן הּ שְׁ אֵין לְמִי ,יד( ה, )ישעיה חֹק לִבְלִי פִיהָ ופָּעֲרָה נַפְשָׁ הִיא ומִּנּיִַן חֹק. בּוֹ שֶׁ  חֹק, נִקְרֵאת שֶׁ

נּאֱֶמַר: רָאֵל לְחֹק, לְיַעֲקֹב וְיַעֲמִידֶהָ שֶׁ רִית לְיִשְׂ וּם ,י( קה, )תהלים עוֹלָם בְּ ּׁ דוֹשׁ מִש הַקָּ רוּךְ שֶׁ ם הוּא בָּ מוֹ שָׁ  שְׁ
רָאֵל. יִשְׂ ם ומָּה בְּ ֵ ּׁ ם וְהַחוֹתָם הַש ָ שּׂ הֶם. שֶׁ י. הוּא בָּ דַּ י״ן שַׁ ִ ּׁ ם הַש אַף, שָׁ לֶ״ת בָּ יָּד, וְהַדָּ ילָה. וְהַיּוּ״ד בַּ מִּ  ולְּפִיכָךְ בַּ

הוּא שֶׁ ית אֶל הוֹלֵךְ כְּ גַן מְמֻנֶּה מַלְאָךְ יֵשׁ עוֹלָמוֹ, בֵּ לּוֹקֵחַ עֵדֶן בְּ גַן ומְּבִיאוֹ אוֹתוֹ שֶׁ עִים, וְהַכּוֹפְרִים עֵדֶן. בְּ  וְהַפּוֹשְׁ
דוֹשׁ רוּךְ הַקָּ לְאָךְ מְצַוֶּה הוּא בָּ ךְ לַמַּ נּאֱֶמַר: עָרְלָתוֹ, ומּוֹשֵׁ לַח שֶׁ למָֹיו, יָדָיו שָׁ שְׁ ל בִּ רִיתוֹ חִלֵּ ה .כא( נה, )שם בְּ  מַעֲשֶׂ
אַל ָ ּׁ ש ע טורְּנוּסְרופּוּס שֶׁ י אֶת הָרָשָׁ ים אֵיזוֹ עֲקִיבָא, רַבִּ ל נָאִים, מַעֲשִׂ דוֹשׁ שֶׁ רוּךְ הַקָּ ל אוֹ הוּא בָּ ר שֶׁ שָׂ  אָמַר וָדָם. בָּ

ל לוֹ: ר שֶׁ שָׂ מַיִם הֲרֵי טורְּנוּסְרופּוּס, לוֹ אָמַר נָאִים. וָדָם בָּ ָ ּׁ יּוֹצֵא לַעֲשוֹׂת אָדָם יָכֹל וְהָאָרֶץ הַש הֶם כַּ י לוֹ אָמַר בָּ  רַבִּ
דָבָר לִי תּאֹמַר לאֹ עֲקִיבָא, הוּא בְּ רִיּוֹת מִן לְמַעְלָה שֶׁ אֵין הַבְּ א עָלָיו, שׁוֹלְטִין שֶׁ בָרִים אֱמרֹ אֶלָּ הֵם דְּ בְניֵ מְצוּיִין שֶׁ  בִּ

ה לוֹ: אָמַר אָדָם. ם לָמָּ עַל יוֹדֵעַ הָיִיתִי אֲנִי לוֹ: אָמַר מולִּין. אַתֶּ בָר שֶׁ ה זֶה דָּ י ולְּכָךְ שׁוֹאֲלֵנִי, אַתָּ מְתִּ י הִקְדַּ  לְךָ, וְאָמַרְתִּ
ה עֲשֵׂ מַּ ניֵ שֶׁ ל נָאִים אָדָם בְּ ֶ ּׁ דוֹשׁ מִש רוּךְ הַקָּ י לוֹ הֵבִיא הוּא. בָּ לִים עֲקִיבָא רַבִּ בֳּ ה אֵלּוּ לוֹ: אָמַר וּגְלֻסְקָאוֹת, שִׁ  מַעֲשֶׂ

דוֹשׁ רוּךְ הַקָּ ה וְאֵלּוּ הוּא, בָּ לִים מִן יוֹתֵר נָאִים אֵלּוּ אֵין לוֹ: אָמַר אָדָם. יְדֵי מַעֲשֶׂ בֳּ ִ ּׁ  אִם טורְּנוּסְרופּוּס, לוֹ אָמַר הַש
ילָה, חָפֵץ הוּא מִּ ה בַּ לָד יוֹצֵא אֵינוֹ לָמָּ עֵי מָהולּ הַוָּ י לוֹ אָמַר אִמּוֹ. מִמְּ ה עֲקִיבָא, רַבִּ  וְהוּא עִמּוֹ יוֹצֵא שׁוֹרְרוֹ וְלָמָּ
לוּי בִטְנוֹ תָּ ה ומַּה חוֹתְכוֹ וְאִמּוֹ בְּ אַתָּ ה אוֹמֵר שֶׁ לּאֹ לְפִי מָהולּ, יוֹצֵא אֵינוֹ לָמָּ דוֹשׁ נָתַן שֶׁ רוּךְ הַקָּ צְוֹת אֶת הוּא בָּ  הַמִּ

רָאֵל א לְיִשְׂ הֶם. אוֹתָם לְצָרֵף אֶלָּ וִד, אָמַר ולְּכָךְ בָּ  .לא( יח, )תהלים צְרופָּה ה' אִמְרַת דָּ
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'ט' שער הלבבות חובות
 גמורים פרושים בעולם להיות בדין היה ממנו הצורך בקחתו הזה בעולם תקנתו בו אשר בפרישות לנהוג האנושי המין שנצטרך ולפי

.ומדותיו. למנהגו וכראוי צרכו כפי האדם ממיני מין כל מהם ילמד העולם מעסקי ונגזרים נבדלים
 פינה הפרישות כי יצרה לשבת בראה תהו לא (מה ישעיה) הכתוב אמר וכבר הזרע ולהפסק העולם ישוב לעזיבת מביא זה כי בפרישות
 בני שיהנו כדי אחר עם מבלתי עם מהם אחת בכל יתיחד אשר והמלאכות החכמות שאר אל כצרכם אליה המדברים וצורך העולם מפינות
 העולם סדר השלמת כי אחת במלאכה ולא אחת בחכמה אנשיו כל שיתיחדו העולם תקנת ואין מהן לה והראוי צרכה כפי כת כל ותקח אדם
.זמן. לכל (שם) ואמר בעתו יפה עשה הכל את (ג קהלת) החכם שאמר כמו בכלן
 הזה בעולם בה עניניהם לסדר אליה אדם בני וצורך

https://mg.alhatorah.org/Yeshayahu/45
https://mg.alhatorah.org/Kohelet/3
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 א:ב׳:ג׳ נ״ו פסחים על רש"י
 היה שלא לפי רפואות ספר שגנז בברכות ואמרינן עשיתי בעיניך )והישר( והטוב כדכתיב - רפואות ספר וגנז
 מיד: מתרפאין אלא חולים על נכנע לבם

 

 ד׳:ט׳:ב׳ פסחים משנה על רמב"ם
 הדברים כמו בהן להתרפאות תורה התירה שלא בדברים להתרפאות ענינו שהיה ספר היה רפואות ספר

 ידועים לעתים צורה יעשו פיהם ועל הכוכבים בחכמת חכמים אנשים יש כי והוא הצורות בעלי שחשבו
 כזו נעשית שהיא הצורה כי ואומר טלס"ם יון בלשון נקראת הצורה וזו ידועים לדברים יזיקו או ויועילו

 דרך על אלא חברו לא הספר זה ומחבר המטעים הדברים מן בו וכיוצא פלוני לחולי טובה היא התכונה
 יתבאר ועוד מותר. וזה הספר באותו שנכתב ממה פעולה אדם שיעשה דרך על לא המציאות בטבע החכמה

 לעשות תלמד לא אמר יתברך השם כי ולהבינם ללמדם מותרים והם לעשותם השם שמנע דברים יש כי לך
 והיו דרכם אדם בני השחיתו וכאשר ולהורות. להבין למד אתה אבל סח( דף )סנהדרין בקבלה ולמדנו

 המות סם אומר והיה המות לסם רפואה שם והיה ספר שהיה ואולי וגנזן. הסירן הדברים באותן מתרפאין
 רואה וכשיהיה פלוני בדבר ורפואתו וכך כך המקרים מן ממנו ויארע כך אותו ומשקין כך אותו מרקחין פלוני

 ולהציל הסם כנגד להיות הרפואה אותה לו נותן והיה ישקוהו הסם אותו כי יודע היה המקרים אותן הרופא
 דברי לך הרביתי ואני וגנזן הספרים הסיר הסמים באותם ממיתים והיו דרכם אדם בני השחיתו וכאשר ממות

 שום יקרנו או אדם שום כשיחלה רפואות ספר חבר שלמה כי הענין לי פרשו וכן ששמעתי לפי הענין בזה
 בני כי חזקיה ראה וכאשר מתרפא והיה בספר כמ"ש עושה והיה הספר לאותו מתכוין היה החולים מן חולי
 ואיך השגיונות מן בו שיש ומה המאמר זה הפסד שמע ואתה וגנזו. אותו הסיר הש"י על סומכין היו לא אדם
 דעתם ולפי לו שהודו לסיעתו כן וכמו ההמון לרעועי כמותו ליחס ראוי שאין מה האולת מן לחזקיהו יחסו
 הרעב חולי החזק חולי מאותו שיבריא ספק בלי ממנו ויאכל הלחם אל וילך כשירעב האדם והמשובש הקל
 מה לי שהמציא האכילה בעת לשם נודה כאשר השוטים הוי להם נאמר באלהיו ישען ולא נואש כבר א"כ

 ממנו כשאתרפא חליי ירפא רפואה לי שהמציא לו אודה כן ואתקיים ואחיה רעבתנותי ויסיר אותי שישביע
 מפורסם. שהיה לולא הגרוע הענין זה על להקשות צריך הייתי ולא

 
 

 ל״ז:י״ב ג' חלק נבוכים, מורה
​כלאים איסור טעמי

 הרכבת על אמרו שהם היא הנציחו, שהצאבים זמנים, באותם המפורסמות הדעות מן אחת אסטרולוגית( הפעלה 22
 וכך כך ויאמרו וכזו כזו קטורת ויעלו וכזה כזה עולה במזל ייעשה הדבר שאם אחר, במין אחד מין העצים

 בתחילת ציינו שהם במה עיין גדולה; תועלת מפיק שלטענתם דבר מורכב אותו מתוך יבוא ההרכבה, בזמן
 חזקיה שגנז רפואות שספר הוא לדעתי ביותר הנכון באתרוג. הזית הרכבת על )הנבטית(" האדמה "עבודת
​ זה. מסוג ספק בלי היה ד,י( פסחים )משנה

עת אמרו הם וכן מינית( הפעלה  יפה, נערה ביד יהיה להרכיבו שרוצים שהענף צריך אחר במין אחד מין הרכבת שֶבְּ
 את האישה תרכיב זה, במעשה עסוקים שהם "ובעת אמרו: הם ציינו. שהם מכוערת ביאה עליה יבוא וגבר

 המיני העונג בו כשהתחבר בפרט אחרת, שעשה אחד אף נותר שלא כך התפרסם שזה ספק אין בעץ". הענף
​ תועלות. לאותן הלהיטות עם

 ומתועבות זרה לעבודה הגורמים מן להרחיק כדי באילן, אילן להרכבת כוונתי הכלאים, נאסרו לכן התורה( תגובת
 רק אפילו זרעים, מיני שני כל בין לחבר נאסר אילן הרכבת ובגלל הטבע. מדרך החורגים שלהם המין יחסי

​ לזה. זה להסמיכם



 התורה מן עליה לוקין אילן "הרכבת תמצא: זו מצוה של המקובלות בהלכות תתבונן אם אתה, המצווה( פרטי טעם
 עיקר הוא כי רטז(, ל"ת סה"מ ג,י; ערלה פה"מ א,ה; כלאים תורה משנה לט,א; קידושין )בבלי מקום" בכל

 ישראל. בארץ אלא נאסרו לא לזה, זה סמיכתם כלומר זרעים, ושכלאי האיסור,

 
 

 א:ט״ו:א׳ פ״ה קמא בבא על תוספות
 אבל אדם בידי מכה ה"מ דה"א וי"ל ליה שמעינן לחודיה מרפא והא וא"ת - לרפאות לרופא רשות שניתנה

 דשרי: קמ"ל המלך גזירת כסותר נראה כשמרפא שמים בידי הבא חולי

 

 ב׳:ט״ו בראשית על עזרא אבן
 לעבוד יתכן איך האדמה, אל שב ולשמרה לעבדה כי והאומרים גנות, גנים חבורו וכן ונקבה זכר לשון ,בגן

 פי' רק האדמה, עובד היה וכבר האדמה, את לעבוד והוציאו שחטא ואחר קטן, ממקום גדול מקום ולשמור
 להשקות לעבדה, וטעם הלחם, והוא השדה, עשב את לאכול שב שחטא ואחר יאכל, שמפריו הגן על לעבדה

 תעבוד: לא והמצוה מצותו לעבוד פי' כן כי וי"א ויטנפוהו שם יכנסו שלא החיות מכל ולשמרה הגן

 

 כ״א:י״ט:ד׳ שמות על עזרא אבן
 בגוף בפנים שהוא חלי כל רק בחוץ שיראו והפצעים המכות לרפא לרופאים רשות שנתן לאות ירפא. ורפא

 אם כי ה' את דרש לא בחליו גם באסא וכתוב יח( ה )איוב ויחבש יכאיב הוא כי כתוב וכן לרפאתו, השם ביד
 שהוא ירפא ורפא רק הקל הבנין מן ירפא ורפא אמר לא כי הפריש, הכתוב והנה יב( טז )דה"ב ברופאים

 קבלו כאשר שניהם אלה עם אחרים דברים קבלו וחכמינו הזאת, בפרשה היטב זה אפרש ועוד הכבד מהבנין
 כתובים: ואינם סמים קטורת עם בשמים

 

 ב׳ בראשית על רד"ק
 שצוהו המצוה לזכור שרוצה לפי ויקח, ואמר עוד ושנה חזר שם, וישם למעלה שזכר אע"פ אלהים, ה' ויקח
 עדן לגן סמוך שם שנברא ממקום שלקחו וינחהו ופירש בתחלה. זכר שלא ולשמרה לעבדה הוסיף ועוד האל.

 חביב ההוא המקום שיהיה כדי שם? להניחו היה שסופו אחר בג"ע תחלה יצרו לא ולמה עדן. בגן והנחהו
 מעבר אביכם את "ואקח כמו ויקח וטעם עמו. ומטיב הולך האל כי ושיכיר אצלו, חדש שהיה יותר, עליו

 על נקבה לשון אמר או בה, נטוע שהגן האדמה על ר"ל הנקבה בכנוי ולשמרה, לעבדה כ"ד(. )יהושע הנהר"
 ההיא האדמה שיעבוד בה והניחהו ס"א(. )ישעיה תצמיח זרועיה וכגנה כמו הנקבה בה"א גנה יקרא כי הגן,

 לעבדה במשל, זה פירשו ורז"ל כחו, כפי ומעופות מחיות ולשמרה למאכלו, ובאילנות בירקות ובעדור בנכוש
  מצות: אלו ולשמרה תלמוד, זה

 

 ב׳:ח׳ בראשית על רמב"ן
ן אִילָניֵ וְהִנֵּה זַר עֵדֶן גַּ הֶם גָּ את עָנָף לַעֲשוֹׂת בָּ רִי וְלָשֵׂ אָרֶץ יַזְקִין לאֹ לְעוֹלָם, לָעַד פֶּ ם בָּ רְשָׁ זְעָם, יָמותּ לאֹ וּבֶעָפָר שָׁ  גִּ

אִלּוּ וְזוֹמֵר, לְעוֹבֵד צְרִיכִין אֵין גֹּרַשׁ אַחֲרֵי עֲבוֹדָה, צְרִיכִין הָיוּ שֶׁ ם הָאָדָם שֶׁ ָ ּׁ ם אוֹתָם. עָבַד מִי מִש ע טַעַם זֶה גַּ טַּ  "וַיִּ
הָיוּ אֱלהִֹים", ה' עָיו שֶׁ ה מַטָּ עִנְיָן לְעוֹלָמִים, וְקַיָּמִים יָדָיו מַעֲשֵׂ נּאֱֶמַר כְּ  יִתֹּם וְלאֹ עָלֵהוּ יִבּוֹל "לאֹ יב( מז )יחזקאל שֶׁ

רְיוֹ י וְכוּ' פִּ שׁ מִן מֵימָיו כִּ קְדָּ ה הַמִּ ן אִם יוֹצְאִים". הֵמָּ מְרָהּ" לְעָבְדָהּ עֵדֶן בְגַן "וַיַּנִּחֵהוּ טַעַם מָה כֵּ  )בראשית ולְּשָׁ
הִנִּיחוֹ ב':ט"ו( ם שֶׁ ים לוֹ זוֹרֵעַ לִהְיוֹת שָׁ בוּאוֹת ומִּיניֵ חִטִּ ב וְכָל תְּ מִים, וַעֲרוּגוֹת זֶרַע זֹרֵעַ עֵשֶׂ שָׂ  וְתוֹלֵשׁ וְקוֹצֵר הַבְּ
רְצוֹנוֹ, וְאוֹכֵל מְרָהּ", "לְעָבְדָהּ טַעַם וְזֶה כִּ ן אַדְמַת לַעֲבדֹ ולְּשָׁ ה הָעֲרוּגוֹת הַגַּ יַּעֲשֶׂ ם, שֶׁ י שָׁ ן כִּ הֵם הַגַּ  לאֹ הָאִילָנוֹת שֶׁ



כֵן יֵעָבְדוּ. נָּה וְיִתָּ כִּ ן שֶׁ לְשׁוֹן הַגַּ מוֹ נְקֵבָה, בִּ  כט )ירמיהו גַנּוֹת" "וְנִטְעוּ יא(, סא )ישעיהו תַצְמִיחַ" זֵרוּעֶיהָ "וּכְגַנָּה כְּ
זֶה, נִתְעוֹרְרוּ וְרַבּוֹתֵינוּ ה(. ית אָמְרוּ בָּ בְרֵאשִׁ ה בִּ מְרָהּ", "לְעָבְדָהּ ט"ז:ה'(, רבה )בראשית רַבָּ נוֹת, אֵלּוּ ולְּשָׁ רְבָּ  הַקָּ

נּאֱֶמַר עַבְדוּן יב( ג )שמות שֶׁ מְרוּ ב(, כח )במדבר דִכְתִיב הוּא הֲדָא הָאֱלהִֹים", אֶת "תַּ שְׁ מוֹעֲדוֹ". לִי לְהַקְרִיב "תִּ  בְּ
נָה וָּ זֶה לָהֶם וְהַכַּ י לוֹמַר בָּ מָחִים כִּ עֲלֵי וְכָל הַצְּ ים בַּ דּולּ, לָהֶם יָבאֹ ומֵּהֶם הָרִאשׁוֹנוֹת, לַכּוֹחוֹת צְרִיכִים חַיִּ  הַגִּ

נוֹת רְבָּ ךְ יִהְיֶה וּבַקָּ רָכָה מֶשֶׁ ן לְצִמְחֵי ומֵּהֶם לָעֶלְיוֹנִים, הַבְּ מֵי לְעוֹלָם וְיִחְיוּ יִהְיוּ ומֵּהֶם עֵדֶן, גַּ גִשְׁ  וּבְרָכָה רָצוֹן בְּ
לוּ גְדְּ יִּ הּ, שֶׁ מוֹ בָּ אָמְרוּ כְּ עוּ א(, טו )ב"ר שֶׁ בְּ ר לְבָנוֹן אַרְזֵי ה' עֲצֵי "יִשְׂ י אָמַר טז(, קד )תהלים נָטָע" אֲשֶׁ  חֲנִינָא, רַבִּ
עוּ בְּ עוּ חַיֵּיהֶן, יִשְׂ בְּ עוּ מֵימֵיהֶן, יִשְׂ בְּ ן. יִשְׂ עְתָּ י מַטַּ  הַמּוֹרִיד הַטּוֹב אוֹצָרוֹ וּ"מֵימֵיהֶם" הָעֶלְיוֹנִים, יְסוֹדוֹתָם "חַיֵּיהֶן" כִּ
ם, שֶׁ ן" הַגֶּ עְתָּ מַיִם, כֹּחָם וּ"מַטַּ ָ ּׁ ש מוֹ בַּ אָמְרוּ כְּ ל לְךָ אֵין ו(, י )ב"ר שֶׁ ב כָּ ב עֵשֶׂ ה וְעֵשֶׂ מַטָּ אֵין מִלְּ ל לוֹ שֶׁ רָקִיעַ מַזָּ  בָּ

ה וְהוּא דַל, לוֹ וְאוֹמֵר אוֹתוֹ מַכֶּ נּאֱֶמַר גְּ מָיִם חֻקּוֹת "הֲיָדַעְתָּ לג(, לח )איוב שֶׁ ים אִם שָׁ שִׂ טָרוֹ תָּ  שׁוֹטֵר: בָאָרֶץ", מִשְׁ

 

 

 הסכנה ענין המיחוש, שער האדם, תורת
 והוא שמים מעונש בין אדם מדיני בין לגמרי פטור שהדיין כמו כלום, חייב אינו שלו הודע בלא מקום ומכל

 לרופא רשות נתנה דאמרינן דהא ומסתברא בפשיעה. יזיק ולא נפשות בדיני ליזהר שראוי כמו שיזהר
 דרכן שאין מרפא, והוא מוחץ הקב"ה יאמרו שלא נמי אי השגגה, חשש משום אסור שאינו לומר לרפאות,

 רשות רשות האי אבל ברופאים כי ה' את דרש לא בחליו גם שכתוב כענין שנהגו, אלא ברפואות אדם בני של
 בולמוס שאחזו מי ותניא, בקיאים. פי על אותו מאכילין כדתנן הוא, נפש פקוח ובכלל לרפאות, הוא דמצוה

 שאם אותו, מאכילין בקיאין פי על אלו וכל העינים, את ומאירין שיפין מתיקה מיני וכל דבש אותו מאכילין
 לו מטילין בפיו החושש נמי ותנן אותו. הורגין אלו הרי דבש והאכילוהו שלו בבולמוס צמירתא אישתא היתה

 חוץ מתרפאין בכל וכן צמירתא. אישתא משום דערלה בגוהרקי לברתיה לי' דשייף רבינא וכן בשבת. סם
 חכמה. אותה ע"פ אלא אותן לדעת אפשר ואי אותן, עושין הרפואות מלאכת של בדרכים כלן אשרה, מעצי

 ומחללין והואיל הן. רפואות של הקלורין משערי הכוחלין מלאכת בשבת. לכוחלה מותר שמרדה עין וכן
 מגונה הנשאל משובח ה"ז הזריז היא, רבה מצוה נפש ופקוח הן. נפש פקוח בכלל ש"מ ברפואות, שבת

 הוא חייב זו, ומלאכה בחכמה שיודע רופא כל וש"מ עושה. ואינו המתיאש שכן וכל דמים, שופך השואל
 מהו בן להו איבעיא הנחנקין, הן אלו בפ' דגרסינן הא לי וקשיא דמים. שופך זה הרי עצמו מנע ואם לרפאות.

 מכה מה בהמה, ומכה אדם מכה אמר חנניה בר דימי רב כמוך. לרעך ואהבת אמר מתנה רב לאביו. דם שיקיז
 ליה למפתח לבריה ליה שביק לא דרבינא בריה מר פטור. לרפואה אדם מכה אף פטור, לרפואה בהמה
 הוא הדין חנק. שגגת בנו לאו. שגגת אחר נמי. אחר הכי אי איסור. שגגת לי' והוי ביה חביל דלמא בועיה,
 בן מ"ש ועוד סייף, שגגת וה"ל טעי דלמא כלל. ברפואות בקי יתעסק לא כן אם תמיהא והשתא דהתם. סוגיא

 בהקזה. תלוין סכנה של דברים שכמה לי' מזיק דלמא נמי דהתם דחבירו, בהקזה אחר ומ"ש דאביו, בהקזה
 עיקרין של בכוס אוכלן, והוא בסממנים אותו מרפאין שאם לעצמו, יחוש החולה אף לרופא, נחוש אם ועוד

 ונמצא הוא המות סם רופאים של שטעותן עצמו שהמית ונמצא ברפואה, או בחולי טעו שמא אותן, ושתה
 דרמיא היא נמי ומצוה לרפאות, לרופא רשות שנתנה כיון לומר ויש הספק. לבית בא עצמו החולה שאף

 דרחמנא מצוה, אלא ברפואות לו אין דעתו לפי כשורה בהן מתנהג שאם כלום לחוש לו אין עליה, רחמנא
 לי' ולמפתח סילוא ליה למשקל אחריני דאיכא כיון אביו, אצל בן אבל למטעא. אנסיה ליביה לרפויי, פקדי'

 עלה דאקשינן הא וכן מיתה. דחיוב לספקא נפשיה מעייל ליהוי דלא הכי, למעבד לבן שבקינן לא בועיה,
 משום נמי התם סקילה, שגגת ליה והוי בי' חביל דלמא ליחוש הקוץ, את בה ליטול יד של מחט דתנן מהא
 ליעול דלא שבת מוצאי עד למשבקיה ליה הוה הוא, כלל חולי ולאו היא, סכנה דלאו כיון הוא טעמא האי

 דבנו לאביו, דם להקיז לבן מותר היא, לרפואה גופה דחבלה כיון הקזה, גבי טעמא ולהאי שבת. חילול לספק
 לשניהם והמיתו, טעו ואם מצוה. לשניהם מותר, לשניהם לו, היא רפואה זו הקזה אם בכך. הם שוין ואחר
 ורב מתנא רב דפשטא דבעיא ואפשטא פליגי, לא דרבינא בריה ומר פפא דרב ועובדא ב"ד. מיתת שגגה עונש



 להתירא. דימי

 

 כ״ו:י״א:א׳ ויקרא על רמב"ן
י נִי וְנָתַתִּ כָּ תוֹכְכֶם מִשְׁ ית זֶה בְּ שׁ. בֵּ קְדָּ י תִגְעַל וְלאֹ הַמִּ ל בָכֶם. קָצָה רוּחִי אֵין אֶתְכֶם נַפְשִׁ עִילָה כָּ לִיטַת לְשׁוֹן גְּ  פְּ

בָר לוּעַ דָּ דָבָר, הַבָּ גוֹן בְּ י כְּ ם "כִּ בּוֹרִים" מָגֵן נִגְעַל שָׁ ל לאֹ כא(, א ב )שמואל גִּ יחָה קִבֵּ שִׁ חִין הַמְּ מּוֹשְׁ ל מָגֵן שֶׁ  עוֹר שֶׁ
ל ָ ּׁ דֵי מְבֻש לּאֹ חֲנִית אוֹ חֵץ מַכּוֹת מֵעָלָיו לְהַחְלִיק כְּ "י לְשׁוֹן הָעוֹר, יִקֹּב שֶׁ  וְלאֹ כ"ו:י"א(. ויקרא על )רש"י רַשִׁ
י עַם מָה יָדַעְתִּ זֶה הַטַּ יּאֹמַר בָּ י הקב"ה שֶׁ מְרֵנוּ כִּ שָׁ ל בְּ צְוֹת כָּ געַֹל אוֹתָנוּ יִמְאַס לאֹ רְצוֹנוֹ וַעֲשוֹׂתֵנוּ הַמִּ  וְכֵן נַפְשׁוֹ, בְּ

עָבְרֵנוּ רִיתוֹ עַל בְּ דוֹלוֹת נאֶָצוֹת וַעֲשוֹׂתֵנוּ בְּ ים "לאֹ אָמַר גְּ ים" וְלאֹ מְאַסְתִּ  הַנָּבִיא וְאָמַר כ"ו:מ"ד(, )ויקרא גְעַלְתִּ
עַת שְׁ לָלָה בִּ צִיּוֹן אִם יְהוּדָה אֶת מָאַסְתָּ "הֲמָאסֹ הַקְּ עֲלָה בְּ ךָ" גָּ תְרֵי סוֹד הָעִנְיָן אֲבָל יט(. יד )ירמיהו נַפְשֶׁ  מִסִּ

ן אָמַר הַתּוֹרָה, תֵּ יִּ נוֹ שֶׁ כָּ תוֹכֵנוּ, מִשְׁ ר וְהַנֶּפֶשׁ בְּ נָּה אֲשֶׁ ן יָבאֹ מִמֶּ כָּ שְׁ גְעַל לאֹ הַמִּ כְלִי אוֹתָנוּ, תִּ גְעִילִין כִּ מַּ  אוֹתוֹ שֶׁ
רוֹתְחִין, כָל אֲבָל בְּ גָדֵינוּ יִהְיוּ עֵת בְּ ים, לְבָנִים בְּ י וַחֲדָשִׁ עִילָה כִּ לִיטָה, - הַגְּ דִבְרֵי פְּ "י, כְּ שׁוֹן רַשִׁ ר "שׁוֹרוֹ מִלְּ  וְלאֹ עִבַּ

ט יַגְעִל פַלֵּ רָתוֹ תְּ ל" וְלאֹ פָּ כֵּ י" וְאָמַר י(. כא )איוב תְשַׁ דֶרֶךְ "נַפְשִׁ ע כְּ בַּ נַפְשׁוֹ" אֱלהִֹים ה' "נִשְׁ  וְהַנָּבִיא ח(, ו )עמוס בְּ
תְמִיָּה, אָמַר צִיּוֹן אִם בִּ עֲלָה עַצְמָהּ בְּ ךָ, גָּ הִיא נַפְשֶׁ רָאֵל, וָאֵם עִיר שֶׁ יִשְׂ לַכְתָּ בְּ פָניֶךָ אוֹתָהּ וְהִשְׁ ל לִהְיוֹת מִלְּ ניֶהָ כָּ  בָּ

ים גָדִים לְבושִּׁ רָכוֹת וְהִנֵּה נִגְאָלִים. צוֹאִים בְּ ה הַבְּ פִי הָאֵלֶּ שׁוּטָן כְּ לָלִיּוֹת רַבּוֹת הֱיוֹתָן עִם פְּ עִנְיַן כְּ טָר בְּ בָע הַמָּ ָ  הַשּׂ
לוֹם ָ ּׁ מוֹ אֵינָן ורְּבִיָּה, ופְּרִיָּה וְהַש רָכוֹת כְּ רַךְ הַבְּ בֵּ בָר שֶׁ קְצָרָה כְּ  מַחֲלָה וַהֲסִרתִֹי מֵימֶיךָ וְאֶת לַחְמְךָ אֶת "וּבֵרַךְ בִּ
ךָ" רְבֶּ י כה(, כג )שמות מִקִּ ם כִּ מַאֲכָל יַבְטִיחַ שָׁ ה בְּ תֶּ הְיֶה וּבְמִשְׁ יִּ לּאֹ עַד לִבְרָכָה, וְשֶׁ גופֵּינוּ חֳלִי שׁוּם יֶאֱרַע שֶׁ  וְעַל בְּ

ן לֵי יִהְיוּ כֵּ לֵמִים הַזֶּרַע כְּ הגֶֹן וְנוֹלִיד וּבְרִיאִים, שְׁ מוֹ מְלֵאִים, יָמִים וְנִחְיֶה כַּ אָמַר כְּ לָה תִהְיֶה "לאֹ שֶׁ כֵּ  וַעֲקָרָה מְשַׁ
אַרְצֶךָ ר אֶת בְּ ה אָמַר וְכֵן כו(, פסוק )שם אֲמַלֵּא" יָמֶיךָ מִסְפַּ חִלָּ י תְּ עַם כו(. טו )שם רפְֹאֶךָ" ה' אֲנִי "כִּ זֶה וְהַטַּ י בָּ  כִּ

רָכוֹת הֵם אע"פ הָהֵם הַבְּ ים שֶׁ ים מִן הֵם נִסִּ סִּ רִים הַנִּ סְתָּ ל הַנִּ כָּ ר מֵהֶם מְלֵאָה הַתּוֹרָה שֶׁ אֲשֶׁ י כַּ תִּ רַשְׁ  יז )בראשית פֵּ
י הָעוֹבֵד, לְיָחִיד אֲפִלּוּ וְהֵם א(, ר כִּ אֲשֶׁ ל שׁוֹמֵר הֶחָסִיד הָאִישׁ יִהְיֶה כַּ מְרֵהוּ אֱלהָֹיו, ה' מִצְוֹת כָּ  הַחֹלִי מִן הָאֵל יִשְׁ

כוֹל וְהָעֲקָרותּ ְ ּׁ טוֹבָה. יָמָיו וִימַלֵּא וְהַש רָכוֹת אֵלּוּ אֲבָל בְּ ה הַבְּ רָשָׁ פָּ בַּ לָלִיּוֹת הֵן הַזאֹּת שֶׁ עָם, כְּ הְיוֹת וְהֵן בָּ ל בִּ נוּ כָּ  עַמֵּ
לָּם יקִים. כֻּ יר ולְּכָךְ צַדִּ מִיד יַזְכִּ כָאן תָּ רְיָהּ" הָאָרֶץ "וְנָתְנָה "הָאָרֶץ", בְּ ם פִּ בְתֶּ אַרְצְכֶם" לָבֶטַח "וִישַׁ י בְּ לוֹם "וְנָתַתִּ  שָׁ

אָרֶץ" אַרְצְכֶם". תַעֲברֹ לאֹ "וְחֶרֶב הָאָרֶץ" "מִן בָּ אַרְנוּ וּכְבָר בְּ י בֵּ ל כִּ ה כָּ רָכוֹת אֵלֶּ לָּם הַבְּ ים, כֻּ בַע אֵין נִסִּ טֶּ יָּבאֹוּ בַּ  שֶׁ
מִים שָׁ לוֹם וְיִהְיֶה הַגְּ ָ ּׁ ם מרֶֹךְ וְיָבאֹ הָאוֹיְבִים מִן לָנוּ הַש לִבָּ ניֵ מֵאָה לָנוּס בְּ ה מִפְּ ָ ּׁ עֲשוֹׂתֵנוּ חֲמִש ים בַּ צְוֹת, הַחֻקִּ  וְהַמִּ

הְיֶה וְלאֹ יִּ ניֵ הֵפֶךְ הַכֹּל שֶׁ נָה זָרְעֵנוּ מִפְּ ָ ּׁ בִיעִית. הַש ְ ּׁ י עַל וְאַף הַש הֵם פִּ ים שֶׁ רִים נִסִּ עוֹלָם נִסְתָּ מִנְהָגוֹ שֶׁ הֶם, נוֹהֵג כְּ  עִמָּ
רְסְמִים הֵם אֲבָל ד מִתְפַּ מִיד הֱיוֹתָם מִצַּ כָל לְעוֹלָם תָּ י הָאָרֶץ, בְּ יק אִם כִּ דִּ רְבּוֹ מַחֲלָה ה' וְיָסִיר יִחְיֶה הָאֶחָד הַצַּ  מִקִּ

ם יִקְרֶה יָמָיו, וִימַלֵּא קְצָת זֶה גַּ עִים, בִּ הְיֶה אֲבָל רְשָׁ תִּ הּ אַחַת אֶרֶץ שֶׁ לָּ מִיד אֶחָד וְעַם כֻּ רֶדֶת תָּ ם בְּ שֶׁ עִתּוֹ הַגֶּ בָע בְּ  וְשָׂ
לְוָה לוֹם וְשַׁ בְרוֹן וּגְבורָּה וּבְרִיאותּ וְשָׁ עִנְיָן הָאוֹיְבִים, וְשִׁ אֵין בְּ מוֹהוּ שֶׁ כָל כָּ דַע הָעוֹלָם, בְּ י לַכֹּל יִוָּ  הָיְתָה ה' מֵאֵת כִּ

ן וְעַל זאֹּת. ל "וְרָאוּ אָמַר כֵּ י כָּ י הָאָרֶץ עַמֵּ ם כִּ " וְיָרְאוּ עָלֶיךָ נִקְרָא ה' שֵׁ ךָּ לָלוֹת יִהְיֶה זֶה וְהֵפֶךְ י(. כח )דברים מִמֶּ קְּ  בַּ
י עָנְשֵׁ אָמַר הָאָרֶץ, בְּ י שֶׁ מֵיכֶם אֶת "וְנָתַתִּ רְזֶל" שְׁ בַּ י כ"ו:י"ט(, )ויקרא כַּ מוֹ הַחֹלִי, וְעָנְשֵׁ אָמַר כְּ  רָעִים "וָחֳלָאִים שֶׁ

ל נט(, כח )דברים וְנאֱֶמָנִים" קַלֵּ יְּ אֲכָל שֶׁ רְסֵם וְיַחֲלִיא, הַמַּ הְיוֹתוֹ הַנּסֵ וְיִתְפַּ מִיד בִּ כֻלָּם, קַיָּם תָּ ן עַל בְּ תוּב כֵּ  "וְאָמַר כָּ
ניֵכֶם הָאַחֲרוֹן הַדּוֹר ר בְּ ר וְהַנָּכְרִי מֵאַחֲרֵיכֶם יָקומּוּ אֲשֶׁ  וְאֶת הַהִיא הָאָרֶץ מַכּוֹת אֶת וְרָאוּ רְחוֹקָה מֵאֶרֶץ יָבאֹ אֲשֶׁ

חֲלֻאֶיהָ" לּאֹ כא(, כט )שם תַּ אִישׁ יִתְמְהוּ שֶׁ ר הַהוּא בָּ ל בּוֹ רָבְצָה אֲשֶׁ י יט(, פסוק )שם הָאָלָה כָּ עָמִים יִהְיֶה כֵן כִּ  פְּ
ים מִנְהָגוֹ רַבִּ ל כְּ כָל עוֹלָם שֶׁ יָּבאֹוּ הָאֻמּוֹת בְּ אִישׁ רָעִים מִקְרִים שֶׁ אָרֶץ רַק אֶחָד, בְּ אֲלוּ יִתְמְהוּ הַהִיא בָּ ל וְיִשְׁ  הַגּוֹיִם כָּ
ה מֶה "עַל כָה ה' עָשָׂ י כג(, פסוק )שם הַזאֹּת" לָאָרֶץ כָּ לָּם כִּ י וְיֵדְעוּ יִרְאוּ כֻּ תָה ה' יַד כִּ ר "עַל וְיאֹמְרוּ זאֹּת, עָשְׂ  אֲשֶׁ
רִית אֶת עָזְבוּ לָל כד(. פסוק )שם אֲבתָֹם" אֱלהֵֹי ה' בְּ י וְהַכְּ הְיוֹת כִּ רָאֵל בִּ לֵמִים יִשְׂ ים וְהֵם שְׁ  עִנְיָנָם יִתְנַהֵג לאֹ רַבִּ

טֶבַע לָל, בְּ גופָּם לאֹ כְּ אַרְצָם, וְלאֹ בְּ כְלָלָם לאֹ בְּ יָחִיד וְלאֹ בִּ י מֵהֶם, בְּ ם יְבָרֵךְ כִּ ֵ ּׁ  מַחֲלָה וְיָסִיר ומֵּימָם לַחְמָם הַש
ם רְבָּ לּאֹ עַד מִקִּ ר לְרוֹפֵא יִצְטָרְכוּ שֶׁ מֵּ תַּ דֶרֶךְ ולְּהִשְׁ רְכֵי בְּ לָל, הָרְפוּאוֹת מִדַּ מוֹ כְּ אָמַר כְּ י שֶׁ  )שמות רפְֹאֶךָ" ה' אֲנִי "כִּ

יקִים הָיוּ וְכֵן כו(. טו דִּ ים הַצַּ זְמַן עוֹשִׂ בוּאָה, בִּ ם הַנְּ י גַּ יֶּחֱלוּ עָוֹן יִקְרֵם כִּ רפְֹאִים יִדְרְשׁוּ לאֹ שֶׁ בִיאִים, רַק בָּ נְּ עִנְיַן בַּ  כְּ
חֲלוֹתוֹ חִזְקִיָּהוּ תוּב וְאָמַר ג(. ב כ )מ"ב בַּ ם הַכָּ חָלְיוֹ "גַּ י ה' אֶת דָרַשׁ לאֹ בְּ רפְֹאִים" כִּ  הָיָה וְאִלּוּ יב(, טז )דהי"ב בָּ

בַר הֶם נָהוּג הָרוֹפְאִים דְּ יר טַעַם מָה בָּ יַּזְכִּ ם אֵין הָרוֹפְאִים, שֶׁ עֲבורּ רַק הָאָשָׁ לּאֹ בַּ רַשׁ שֶׁ ם, דָּ ֵ ּׁ ר הוּא אֲבָל הַש אֲשֶׁ  כַּ



לוֹנִי אָכַל לאֹ אָדָם יאֹמַר ה פְּ חַג מַצָּ צּוֹת בְּ י הַמַּ ם הַדּוֹרֵשׁ אֲבָל חָמֵץ. אִם כִּ ֵ ּׁ נָּבִיא הַש רפְֹאִים, יִדְרשֹׁ לאֹ בַּ  חֵלֶק ומַּה בָּ
בֵית לָרוֹפְאִים י בְּ ם רְצוֹן עוֹשֵׂ ֵ ּׁ הִבְטִיחַ אַחַר הַש ךָ" מַחֲלָה וַהֲסִרתִֹי מֵימֶיךָ וְאֶת לַחְמְךָ אֶת "וּבֵרַךְ שֶׁ רְבֶּ  כג )שמות מִקִּ

יהֶם אֵין וְהָרוֹפְאִים כה(, אֲכָל עַל רַק מַעֲשֵׂ קֶה, הַמַּ שְׁ נּוּ לְהַזְהִיר וְהַמַּ ל סד(, )ברכות אָמְרוּ וְכָךְ עָלָיו, ולְּצַוּוֹת מִמֶּ  כָּ
רִין ין עֶשְׂ נִין וְתַרְתֵּ מְלַךְ שְׁ ה, דִּ נָא אֲפִלּוּ יוֹסֵף רַב רַבָּ ל קְרָא. לָא לְבֵיתֵהּ אֻמָּ שָׁ רְעָא יג(, ט )במדב"ר לָהֶם וְהַמָּ לָא תַּ  דְּ
תִיחַ תִיחַ לְמִצְוָתָא פְּ אֵין ס(, )ברכות מַאֲמָרָם וְהוּא לְאַסְיָא. פְּ ם שֶׁ רְכָּ ל דַּ ניֵ שֶׁ רְפוּאוֹת אָדָם בְּ א בָּ נָּהֲגוּ; אֶלָּ אִלּוּ שֶׁ  שֶׁ

ם הָיָה לאֹ רְכָּ רְפוּאוֹת, דַּ פִי הָאָדָם יֶחֱלֶה בִּ ר כְּ א חֶטְאוֹ ענֹשֶׁ עָלָיו יִהְיֶה אֲשֶׁ רְצוֹן וְיִתְרַפֵּ  נָהֲגוּ הֵם אֲבָל ה', בִּ
רְפוּאוֹת ם בָּ ֵ ּׁ בָעִים. לְמִקְרֵי הִנִּיחָם וְהַש נָתָם הִיא וְזוֹ הַטְּ וָּ אָמְרָם כַּ א", "וְרַפֹּא )שם(, בְּ אן יְרַפֵּ נָה מִכָּ תְּ נִּ  רְשׁותּ שֶׁ

נָה אָמְרוּ לאֹ לְרַפּאוֹת; לָרוֹפֵא תְּ נִּ אוֹת לַחוֹלֶה רְשׁותּ שֶׁ א לְהִתְרַפְּ יוָן אֶלָּ חָלָה כֵּ אוֹת, וּבָא הַחוֹלֶה שֶׁ י לְהִתְרַפְּ  נָהַג כִּ
רְפוּאוֹת ם מֵעֲדַת הָיָה לאֹ וְהוּא בָּ ֵ ּׁ חֶלְקָם הַש ים, שֶׁ חַיִּ ניֵ לאֹ מֵרְפוּאָתוֹ, עַצְמוֹ לֶאֱסרֹ לָרוֹפֵא אֵין בַּ שׁ מִפְּ א חֲשָׁ מָּ  שֶׁ

יָדוֹ יָמותּ הוּא אַחֲרֵי בְּ קִי שֶׁ לָאכָה בָּ מְּ עֲבורּ וְלאֹ הַהִיא, בַּ יּאֹמַר בַּ י שֶׁ ם כִּ ֵ ּׁ ר, כָל רוֹפֵא הוּא לְבַדּוֹ הַש שָׂ בָר בָּ כְּ  נָהֲגוּ. שֶׁ
ן וְעַל ים כֵּ ים הָאֲנָשִׁ צִּ הִכּוּ הַנִּ אֶבֶן זֶה אֶת זֶה שֶׁ אֶגְרוֹף אוֹ בְּ ה עַל יֵשׁ יח(, כא )שמות בְּ כֶּ לומֵּי הַמַּ שְׁ י הָרְפוּאָה, תַּ  כִּ

סְמךְֹ לאֹ הַתּוֹרָה דִיניֶהָ תִּ ים, עַל בְּ סִּ ר הַנִּ אֲשֶׁ י אָמְרָה כַּ ל לאֹ "כִּ רֶב אֶבְיוֹן יֶחְדַּ עְתּוֹ יא(, טו )דברים הָאָרֶץ" מִקֶּ  מִדַּ
ן כֵּ רְצוֹת אֲבָל יִהְיֶה. שֶׁ ם בִּ ֵ ּׁ רְכֵי הַש רפְֹאִים: עֵסֶק לוֹ אֵין אִישׁ דַּ  בָּ

 

 י״ט:י״ט ויקרא על רמב"ן
מרֹוּ חֻקֹּתַי אֶת שְׁ ךָ הֵן: וְאֵלּוּ תִּ הֶמְתְּ יעַ לאֹ "בְּ לְאַיִם" תַרְבִּ ים וְגוֹ'. כִּ זֵרוֹת אֵלּוּ חֻקִּ אֵין מֶלֶךְ גְּ בָר, טַעַם שֶׁ  לְשׁוֹן לַדָּ

"י ירוּ וְלאֹ י"ט:י"ט(. ויקרא על )רש"י רַשִׁ הְיֶה רַבּוֹתֵינוּ הִזְכִּ יִּ עַם שֶׁ הְיוּ נעְֶלָם, הַטַּ יִּ  הָעוֹלָם וְאֻמּוֹת הָרַע יֵצֶר וְשֶׁ
יבִים א עֲלֵיהֶם, מְשִׁ ת אֶלָּ לְבִישַׁ עַטְנֵז, בִּ כִלְאֵי לאֹ שַׁ הֵמָה. בְּ נָה וְאֵין הַבְּ וָּ הֶם הַכַּ הְיֶה בָּ תִּ זֵרַת שֶׁ לָכִים מַלְכֵי מֶלֶךְ גְּ  הַמְּ

שׁוּם לאֹ מָקוֹם בְּ י טַעַם, בְּ ל כִּ ים רַק ה(, ל )משלי צְרופָּה" אֱלוֹהַּ אִמְרַת "כָּ זֵרַת הֵם הַחֻקִּ לֶךְ גְּ ר הַמֶּ  יָחוֹק אֲשֶׁ
מַלְכותּוֹ לִי בְּ ה בְּ גַלֶּ יְּ ם שֶׁ הֶם, נֶהֱנִים הָעָם וְאֵין לָעָם, תּוֹעַלְתָּ ם אַחֲרֵיהֶם מְהַרְהֲרִין אֲבָל בָּ לִבָּ לִים בְּ  אוֹתָם ומְּקַבְּ

לְכותּ. לְיִרְאַת י וְכֵן הַמַּ ר הַסּוֹדוֹת הֵם הקב"ה חֻקֵּ תּוֹרָה, לוֹ אֲשֶׁ אֵין בַּ ם הָעָם שֶׁ בְתָּ מַחְשַׁ הֶם נֶהֱנִים בְּ טִים, בָּ פָּ שְׁ מִּ  כַּ
לָּם אֲבָל טַעַם כֻּ לֵמָה. וְתוֹעֶלֶת נָכוֹן בְּ עַם שְׁ לְאַיִם, וְהַטַּ כִּ י בַּ ם כִּ ֵ ּׁ רָא הַש ינִים בָּ עוֹלָם הַמִּ כָל בָּ עֲלֵי בְּ פָשׁוֹת, בַּ  הַנְּ

מָחִים, צְּ נוּעָה, נֶפֶשׁ וּבְבַעֲלֵי בַּ הֶם וְנָתַן הַתְּ תְקַיְּמוּ הַתּוֹלָדָה כֹּחַ בָּ יִּ ינִים שֶׁ הֶם הַמִּ ל לָעַד בָּ רְצֶה זְמַן כָּ יִּ רַךְ הוּא שֶׁ  יִתְבָּ
קִיּוּם ה הָעוֹלָם. בְּ כֹחָם וְצִוָּ יּוֹצִיאוּ בְּ נּוּ וְלאֹ לְמִיניֵהֶם, שֶׁ תַּ נּאֱֶמַר לְעוֹלָם, לָעַד יִשְׁ כֻלָּם שֶׁ  א(. )בראשית "לְמִינֵהוּ" בְּ
ה וְהִנֵּה ת צִוָּ ב סִבַּ כָּ שְׁ יעַ הַמִּ נַּרְבִּ הֵמוֹת שֶׁ ינִין לְקִיּוּם זוֹ עִם זוֹ הַבְּ ר הַמִּ אֲשֶׁ ים יָבוֹאוּ כַּ ים עַל הָאֲנָשִׁ  לִפְרִיָּה הַנָּשִׁ

יב ורְּבִיָּה. רְכִּ ניֵ וְהַמַּ נֶּה מִינִין, שְׁ ה ומַּכְחִישׁ מְשַׁ מַעֲשֵׂ ית, בְּ רֵאשִׁ אִלּוּ בְּ לּאֹ יַחְשׁבֹ כְּ לִים שֶׁ עוֹלָמוֹ הקב"ה הִשְׁ ל בְּ  כָּ
בְרִיאָתוֹ לַעֲזֹר הוּא וְיַחְפֹּץ הַצֹּרֶךְ ל בִּ רִיּוֹת. בּוֹ לְהוֹסִיף עוֹלָם, שֶׁ ינִים בְּ בַעֲלֵי וְהַמִּ ים בְּ אֵינוֹ מִין יוֹלִידוּ לאֹ חַיִּ ֶ ּׁ  מִש
רוֹבִים וְגַם מִינוֹ, בַע הַקְּ טֶּ לְדוּ בַּ וָּ יִּ גוֹן מֵהֶם, שֶׁ רָדִים, כְּ רֵת הַפְּ י זַרְעָם, יִכָּ ד וְהִנֵּה יוֹלִידוּ. לאֹ הֵם כִּ ניֵ מִצַּ בָרִים שְׁ  הַדְּ

ה ת הָאֵלֶּ עֻלַּ בָה פְּ מִינִים הַהַרְכָּ בָר בְּ מָחִים וְגַם וּבָטֵל. נִמְאָס דָּ ר הַצְּ בוּ אֲשֶׁ אֵינוֹ מִין יִתְרַכְּ שֶׁ רְיָם אֵין מִינוֹ בְּ  צוֹמֵחַ פִּ
אִסּורָּם וְיִהְיֶה כֵן, אַחֲרֵי ניֵ בְּ עָמִים שְׁ רִים. הַטְּ זְכָּ דְךָ טַעַם וְזֶה הַנִּ לְאָיִם", תִזְרַע לאֹ "שָׂ הוּא כִּ בָה שֶׁ הַרְכָּ עַת עַל בְּ  דַּ

לְאֵי אַף וְאָסַר לט(. )קידושין רַבּוֹתֵינוּ ניֵ זְרָעִים, כִּ נּוּ מִפְּ תַּ שְׁ יִּ טִבְעָם שֶׁ ם בְּ צורָּתָם גַּ הְיוֹתָם בְּ  מִזֶּה, זֶה יוֹנְקִים בִּ
ל וְיִהְיֶה רְעִין כָּ נּוּ גַּ אִלּוּ מִמֶּ ב כְּ ניֵ הֻרְכַּ ְ ּׁ שׁוֹר לַחֲרשֹׁ וְאָסורּ מִינִין. מִש ניֵ וּבַחֲמוֹר, בְּ רֶךְ מִפְּ דֶּ ל שֶׁ  אַדְמָתוֹ עוֹבֵד כָּ

רֶפֶת צִמְדּוֹ לְהָבִיא בָה. לִידֵי וְיָבאֹוּ אַחַת בְּ טַעַם מוֹסִיף ומֵּחֲבֵרֵינוּ הַרְכָּ לְאַיִם בְּ י הַכִּ לּאֹ הוּא כִּ ב שֶׁ  הַכֹּחוֹת לְעַרְבֵּ
לִים מָחִים הַמְגַדְּ ה מִזֶּה, זֶה יוֹנְקִים לִהְיוֹת הַצְּ אָמְרוּ מִמַּ ית שֶׁ בְרֵאשִׁ ה בִּ י אָמַר י':ו'(, רבה )בראשית רַבָּ  סִימוֹן, רַבִּ

ל לְךָ אֵין ב כָּ ב עֵשֶׂ ה וְעֵשֶׂ מַטָּ אֵין מִלְּ ל לוֹ שֶׁ רָקִיעַ מַזָּ מַעְלָה בָּ ה מִלְּ דַל, לוֹ וְאוֹמֵר אוֹתוֹ ומַּכֶּ  )איוב דִכְתִיב הוּא הֲדָא גְּ
מָיִם חֻקּוֹת "הֲיָדַעְתָּ לג( לח ים אִם שָׁ שִׂ טָרוֹ תָּ יב וְהִנֵּה בָאָרֶץ". מִשְׁ רְכִּ לְאַיִם הַמַּ כְדֵי זוֹרְעָן אוֹ כִּ ינְקוּ בִּ יִּ  מִזֶּה, זֶה שֶׁ

ל מַיִם. חֻקּוֹת מְבַטֵּ הֶם אָמַר ולְּכָךְ שָׁ מרֹוּ", חֻקֹּתַי "אֶת בָּ שְׁ י תִּ מַיִם. חֻקּוֹת הֵם כִּ י אָמַר וְכָךְ שָׁ וּם חֲנִינָא רַבִּ ּׁ י מִש  רַבִּ
נְחָס, וּם פִּ ּׁ ים מִש י חֻקִּ חָקַקְתִּ הֶם שֶׁ י וּכְבָר ה"ז(. פ"א כלאים )ירושלמי עוֹלָמִי אֶת בָּ תַבְתִּ סֵדֶר כָּ ית בְּ רֵאשִׁ  כו( )א בְּ

מָחִים הַצְּ לָּם שֶׁ עֶלְיוֹנִים, יְסוֹדוֹתָם כֻּ ם בָּ ָ ּׁ ה ומִּש ם לָהֶם צִוָּ ֵ ּׁ רָכָה אֶת הַש ים הַבְּ עָרֵב וְהִנֵּה הָעוֹלָם, עַד חַיִּ לְאַיִם הַמְּ  כִּ
ה ומְּעָרֵב מַכְחִישׁ ית: מַעֲשֵׂ רֵאשִׁ   בְּ

 



 

 א:ד׳ פ״ה קמא בבא על רשב"א
 כתב לא דאי י"ל נפקא. לחוד מירפא אפילו הא תאמר ואם לרפאות. לרופא רשות שניתנה מכאן ירפא ורפא

 שמים בידי הבאה חולי אבל אדם בידי הבאה מכה אלא לרפאות ניתנה שלא אמינא הוה ירפא אלא רחמנא
 הכתוב הוצרך לפיכך השמים מן שנגזר מה כמבטל לרפאותו שמשתדל ומי ירפא הוא שהכה דמי אסור

 לרפאות. לרופא רשות ניתנה בזה ובין בזה דבין לומר ברפוי לשנות
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 ס״ב:ב׳-ד׳ החינוך ספר
י רְשֵׁ ָ ּׁ צְוָה, מִש יָּדוּעַ הַמִּ י שֶׁ וּף עִנְיַן כִּ ּׁ ש בָר הַכִּ ה וְגוֹרֵם מְאדֹ עַד רַע דָּ מָּ לוֹת כַּ קָּ  בּוֹ לְהַאֲרִיךְ צָרִיךְ אֵינִי אָדָם לִבְניֵ תַּ

דוּעִים יְּ בָרִים, שֶׁ ן וְעַל הַדְּ ינוּ כֵּ ק נִצְטַוִּ ל הָעוֹלָם מִן לְסַלֵּ דֵּ תַּ שְׁ זֶה הַמִּ הוּא לְפִי בָּ א שֶׁ נֶגֶד בָּ ם חֵפֶץ כְּ ֵ ּׁ הוּא הַש  חָפֵץ שֶׁ
וּבוֹ ּׁ יִש תְנַהֵג בְּ יִּ דֶרֶךְ הַכֹּל וְשֶׁ בַע בְּ ע הַטֶּ הֻטְבַּ ת שֶׁ תְחִלַּ רִיאָה, בִּ א וְזֶה הַבְּ נּוֹת בָּ וּף וְעִנְיַן הַכֹּל. לְשַׁ ּׁ ש  לְפִי הוּא הַכִּ

י עְתִּ ן, דַּ ם כֵּ ֵ ּׁ הַש רוּךְ שֶׁ ם הוּא בָּ ת שָׂ תְחִלַּ רִיאָה בִּ בָר לְכָל הַבְּ בְרֵי וְדָבָר דָּ תוֹ לִפְעלֹ טֶבַע הָעוֹלָם מִדִּ עֻלָּ רָה טוֹבָה פְּ  וִישָׁ
ניֵ לְטוֹבַת ר הָעוֹלָם בְּ רָא, אֲשֶׁ ה בָּ ל וְצִוָּ עֳלוֹ לִפְעלֹ אֶחָד כָּ מוֹ לְמִינֵהוּ, פָּ תוּב כְּ כָּ ת שֶׁ פָרָשַׁ ית בְּ רֵאשִׁ  לְמִינֵהוּ יב( )א בְּ

בְרָאִים. עַל ל עַל וְגַם הַנִּ יל וְאֶחָד אֶחָד כָּ מַעְלָה כֹּחַ הִמְשִׁ הוּ, עַל לְהַכְרִיחוֹ מִלְּ מוֹ מַעֲשֵׂ אָמְרוּ כְּ  לִבְרָכָה זִכְרוֹנָם שֶׁ
ב לְךָ אֵין ו( רבה )בראשית ה עֵשֶׂ מַטָּ אֵין מִלְּ ל לוֹ שֶׁ מַעְלָה, מַזָּ אוֹמֵר מִלְּ דַל. לוֹ שֶׁ בַד גְּ תָם ומִּלְּ עֻלָּ ה פְּ עוֹשֶׂ ל שֶׁ  אֶחָד כָּ

טִבְעוֹ וְאֶחָד ה לָהֶם יֵשׁ בְּ עֻלָּ הִתְעָרֵב אַחֶרֶת. פְּ עֲרבֶֹת וּבִמְלֶאכֶת אַחֵר, מִין עִם מֵהֶם מִין בְּ הּ יֵשׁ הַתַּ לּאֹ צְדָדִין בָּ  שֶׁ
ניֵ הֻרְשׁוּ שׁ אָדָם בְּ מֵּ תַּ הֶן, לְהִשְׁ י בָּ סּוֹף אֱלהִֹים יוֹדֵעַ כִּ ה שֶׁ עֲשֶׂ אוֹתָן אָדָם לִבְניֵ הַיּצֵֹא הַמַּ ניֵ לָהֶן, רַע צְדָדִין בְּ  זֶה ומִּפְּ
רֶךְ לִבְרָכָה זִכְרוֹנָם אָמְרָם וְזֶהוּ מֵהֶם. מְנעָָם לָל דֶּ ל ב( סז )שבת כְּ יֵּשׁ כָּ וּם בּוֹ שֶׁ ּׁ וּם בּוֹ אֵין רְפוּאָה, מִש ּׁ רְכֵי מִש  דַּ

לוֹמַר הָאֱמרִֹי. ניֵ לְאָסְרוֹ אֵין כְּ וּף צַד מִפְּ ּׁ ש יֵּשׁ אַחַר כִּ יוֹן מָצוּי בּוֹ תּוֹעֶלֶת שֶׁ נִסָּ אֱמֶת בְּ דָדִין מִן זֶה אֵין בֶּ  הָאֲסורִּין, הַצְּ
י ד רַק נאֶֶסְרוּ לאֹ כִּ הֶן. הַנֶּזֶק מִצַּ בָּ אוֹתָן יֵשׁ וְעוֹד שֶׁ עֲרוֹבוֹת צִדְדֵי בְּ חְבּולּוֹת הַתַּ  אַחֵר עִנְיָן לַעֲשוֹׂת הָאֲסורּוֹת וְהַתַּ

נּאֶֶסְרוּ עֲבורּוֹ שֶׁ כֹּחַ לְפִי בַּ עֲרבֶֹת אוֹתוֹ שֶׁ ל עוֹלֶה הַתַּ ךְ כָּ ל כָּ בַטֵּ מְּ תוֹ שֶׁ עֻלָּ עָה לְפִי מִפְּ ל כֹּחַ שָׁ זָּ ניֵ עַל הַמְמֻנֶּה הַמַּ  שְׁ
ינִים. ל הַמִּ שָׁ מוֹ זֶה, עַל וְהַמָּ ה כְּ אַתָּ יב רוֹאֶה שֶׁ רְכִּ הַמַּ אֵינוֹ מִין שֶׁ שֶׁ שׁוֹ מִינוֹ בְּ י, מִין לִבְראֹ יְחַדְּ לִישִׁ לָה נִמְצָא שְׁ טְּ בִּ  שֶׁ

בָה ניֵהֶם, כֹּחַ הַהַרְכָּ ן וְעַל שְׁ הַעֲלוֹת נִמְנעְַנוּ כֵּ י אַף רוּחֵנוּ עַל מִלְּ ה כִּ יָדֵינוּ נעֲַשֶׂ בָר בְּ רְאֶה דָּ מַּ נוּ שֶׁ  לְהַחֲלִיף רָצוֹן בָּ
בָר י דָּ מַעֲשֵׂ לֵמוֹת. הָאֵל בְּ ְ ּׁ ר הַש יַּעֲלֶה וְאֶפְשָׁ יָדֵינוּ שֶׁ י רֶמֶז מִזֶּה בְּ רְשֵׁ ָ ּׁ לְאֵי מִש עַטְנֵז, וּבְהֵמָה זְרָעִים כִּ  וּבִמְקוֹמָם וְשַׁ

ם נַאֲרִיךְ עֶזְרַת בָּ ם. בְּ ֵ ּׁ אָמְרוּ וְזֶהוּ הַש ה ב( ז חולין ב, סז )סנהדרין לִבְרָכָה זִכְרוֹנָם שֶׁ מָם נִקְרָא לָמָּ פִים שְׁ שָׁ  כְּ
ין כְחִישִׁ מַּ מַלְיָא שֶׁ ל פָּ ל מַעְלָה שֶׁ ה. וְשֶׁ לוֹמַר מַטָּ כֹּחָן כְּ עָה לְפִי עוֹלֶה שֶׁ וּוּן ורְּאֵה עֲלֵיהֶם. הַמְמֻנִּים מִכֹּחַ יוֹתֵר שָׁ  כִּ

בְרֵיהֶם אָמְרוּ לִבְרָכָה זִכְרוֹנָם דִּ מַלְיָא שֶׁ ל פָּ זֵרַת אָמְרוּ וְלאֹ מַעְלָה שֶׁ ם לְפִי מַעְלָה, גְּ ֵ ּׁ הַש רוּךְ שֶׁ זָרוֹ הוּא בָּ  וְרָצָה גְּ
ת חִלַּ רִיאָה מִתְּ ה לִהְיוֹת הַבְּ עֻלָּ ין יוֹצֵאת הַזאֹּת הַפְּ ניֵהֶם מִבֵּ הִתְעָרְבָם, שְׁ ה תּוֹכַחַת וּבוֹ בְּ  עֲלֵיהֶם, הַמְמֻנִּים אֶל מְגֻלָּ



כֹּחַ אָמְרוּ אֲבָל מַלְיָא שֶׁ ל נִכְחָשׁ הַפָּ רְבַת ומִּי מָקוֹם. מִכָּ קִּ כְלוֹ שֶׁ אוֹר שִׂ ניֵ בְּ לֶךְ פְּ  כֹּחַ עַל יַעֲלֶה זְכותּוֹ וְכֹחַ הַמֶּ
ה יִירָא לאֹ הַמְמֻנִּים, עֲשֶׂ מוֹ וְהַכְחָשׁוֹתָיו, הַזֶּה מֵהַמַּ צִינוּ כְּ מָּ מָרָא שֶׁ גְּ כֶת בַּ מַסֶּ ת בְּ בָּ אָמַר ב( סז סנהדרין )פא, שַׁ  שֶׁ

פָה. אֶל הֶחָכָם ֵ ּׁ ה, עִנְיָנִים חִלּוּק וִידִיעַת הַמְכַש עֲרבֶֹת זֶה אֵי אֵלֶּ ר תַּ וּף צַד בּוֹ וְאֵין לָנוּ הֶתֵּ ּׁ ש יֵּשׁ זֶהוּ וְאֵי כִּ  צַד בּוֹ שֶׁ
וּף ּׁ ש חָכְמַת וְאָסורּ כִּ וּף, בְּ ּׁ ש חְשׁבֹ וְאַל יָדוּעַ. הַכִּ י תַּ וּף מְלֶאכֶת כִּ ּׁ ש דִים הַכִּ ֵ ּׁ בָר וְהַש הֲרֵי אֶחָד, דָּ פֵרושּׁ שֶׁ  אָמְרוּ בְּ

לָטֵיהֶם שם( )סנהדרין לִבְרָכָה זִכְרוֹנָם ה זֶה בְּ דִים, מַעֲשֵׂ לַהֲטֵיהֶם שֵׁ ה זֶה בְּ פִים. מַעֲשֵׂ שָׁ מַע כְּ עִנְיַן מִזֶּה מַשְׁ  שֶׁ
וּף ּׁ ש ר הַכִּ י לְהֵעָשוֹׂת אֶפְשָׁ לְתִּ ה בִּ דִים, מַעֲשֵׂ ם וְאָמְנָם שֵׁ דִים עִם גַּ ֵ ּׁ דִים וְאוֹתָן אוֹתָן. לִפְעָמִים יַעֲשוּׂ הַש ֵ ּׁ  הַש

ין שִׁ מְּ תַּ שְׁ מִּ הֶן שֶׁ וּף לִמְלֶאכֶת בָּ ּׁ ש לָה, מַלְאֲכֵי נִקְרָאִין הַכִּ ן חַבָּ רֵשׁ כֵּ "י פֵּ עִנְיַן לְפִי לִבְרָכָה זִכְרוֹנוֹ רַשִׁ וּף שֶׁ ּׁ ש  הַכִּ
ה אֵינוֹ לְעוֹלָם ל. רַק נעֲַשֶׂ יניֵ וּבִפְרָטֵי לְחַבֵּ וּף דִּ ּׁ ש לָאו הַכִּ ף בְּ ֵ ּׁ מְכַש עֶזְרַת יוֹתֵר בּוֹ נַאֲרִיךְ דִּ ם, בְּ ֵ ּׁ י הַש ם כִּ  מְקוֹמוֹ, שָׁ
אֵין אן שֶׁ א כָּ ין, אַזְהָרַת אֶלָּ לוֹמַר הַדִּ לּאֹ כְּ  פט"ו(. סנהדרין )ה, נְמִיתֵם. אֲבָל לָהֶם נִמְחֹל שֶׁ

 

 

 כ״א:י״ט:א׳ שמות בחיי, רבנו
 את רפאנו נ״א:ט׳( )ירמיהו וכן בדגש, אם כי הכתובים בכל מצאנוהו לא ודם בבשר רפואה כל ירפא. ורפא
 קמ״ז:ג׳( )תהילים וכתיב וארפא, ה' רפאני יז( )שם שכתוב והוא ברפה מצינו בהקב"ה אבל נרפתה ולא בבל

 )שמות אבימלך, את אלהים וירפא כ׳:י״ז( )בראשית משובתם, ארפא י״ד:ה׳( )הושע לב, לשבורי הרופא
 הסם שיסבול והוא וטורח צער ע"י אלא אינה ודם בבשר הרפואה כי בזה והטעם רופאך. ה' אני כי ט״ו:כ״ו(

 עצב יוסיף ולא תעשיר היא ה' ברכת כי כלל צער שם אין בנחת הקב"ה של רפואה אבל המר, המשקה או
 שהכתוב שבחוץ במכה אלא אמרו לא לרפאות לרופא רשות שנתנה מכאן ירפא ורפא שארז"ל ומה עמה.
 חי. כל נפש בידו אשר בשר כל הרופא ביד אלא הרופא ביד תלוי זה אין מבפנים חולי אבל בה מדבר

 

 ד׳:ב׳ ארבע של שלחן
 לבדנה הנצבות לנפשות שכליות סעודות ויש ובנפש, בגוף ואלו אלו ושכליות, גופניות המתוקנות סעודות
 הגופניות הסעודות מדרגתם. לפי ואחת אחת כל שבהם בעולמות נצחי בקיום בהם ומתענגות הגוף מבלעדי

 לויתן והם סבה אחר בסבה העליון האור מן שנבראו והזכים הדקים מהמאכלים מבראשית להם מעותדות הן
 בהררי בהמות וכן לצדיקים, מזומן שהוא שם על לויתן ונקרא חמישי, ביום שנבראו בעופות יוכני ובר בדגים

 ולזכך השכל לחדד מאד עצומה האלה המאכלים ומעלת לו. וקודם האדם בריאת עם ששי ביום שנבראו אלף
 )קהלת עליו שכתוב העליון האור מתולדת והיה בדבש, כצפיחית שהוא המדבר דור בו שזכו המן כענין הלב

 כי המן, אוכלי מעלת על גדולה מעלתם שתהיה ואפשר השמש, את לראות לעינים וטוב האור ומתוק י״א:ז׳(
 ידיעת להכיל רחבים הלבבות יהיו כן הזמנים מכל יותר ומעולה גדולה הימים באחרית ההשגה שתהיה כפי

 ית' חכמתו בזה ולמדו ללמדו בזה הוצרך כי ויראהו, אמר ולא ה' ויורהו לשון וזהו השלמות, על הש"י
 חק ומשפט חק לשון וזה ולמרר, להמתיק ולהחליא לרפאות ולהמית להחיות בטבעם שיש שברא בצמחים

 להיות שמשפטו הטבע הוא עץ ה' ויורהו ט״ו:כ״ה( )שמות ז"ל אמרו ומשפט נודע, טעמו שאין הסגולה הוא
 כל ושמרת למצותיו והאזנת תעשה בעיניו והישר אלהיך ה' לקול תשמע שמוע אם מיד ליה וסמיך בטבעו כן

 עיקר ישים שלא הכתוב הזהירו רופאך, ה' אני כי עליך אשים לא במצרים שמתי אשר המחלה כל חקיו
 יביאם לא הבריאות להם ינצור המצות שמירת ועם העיקר הם כי המצות בשמירת אלא הצמחים בכח בטחונו

 ההם הצמחים כחות בידיעת ונכשלים טועים הבריות שיהיו שאפשר לפי זה לומר והוצרך מחלה, לידי
 גנז זה ומטעם חי. כל נפש בידו אשר ית' הרחמים מבעל רחמים מלבקש ויתיאשו בהם בטחונם עיקר וישימו
 ז"ל: חכמים לו והודו אדם בני בו יכשלו שלא כדי הרפואות ספר המלך חזקיה

 

 



 ב:ד׳ ל״ג ברכות על רא"ה
 ראוי האדם כי להודיענו מעקה וטעם העולם, בחידוש שבת כענין אמתיות, דעות להודיענו המצות מקצת כי

 ברשות הדבר זה ואחר לעשות שבידו ומה יכלתו עשה הוא כי לבו אל ישיב ואחר המקרים, מן להישמר
 למזונות, שהבריא כענין לרפואות צריך שהאדם לרפאות לרופא רשות ניתנה זה ובענין דרכו. לאדם ולא בוראו
 שניהם שאפשר הטובות ותהיינה ברפואות וכן שאפשר מובחרים ויהיו במזונות יבטחו אם וזה זה ואולם
 הרי לו שאפשר הבריאות בתכלית בריא בהיותו אפילו האדם כי רפאים, בקהל וינוחו השכל מדרך טועים

 בני על פקוחות תמיד ועיניו בתכלית, שמסוכן מי ולהחיות להמית, יתברך השם ביד רגע ובכל עת בכל הוא
 ]דברי ברופאים )אם( כי ה' את דרש לא בחליו וגם בו[ ]שנאמר אסא עונש וזהו לנקמה. הן לרחמים הן איש

 בידו. תלויין וחייו שמיתתו למי זכר ולא לו שהיו בקיאים ברופאים דעתו שסמכה יב[ טז, ב הימים

 

 א:ד׳ ס׳ ברכות על הרא"ש תוספות
 הא הרופאים ירפאו לא למה פשיטא מאורליינ"ש יעקב ה"ר הקשה לרפאות. לרופא רשות שניתנה מכאן
 בשכר לרפוא' רשות שניתן ותירץ רעך. דם על תעמוד לא וכתיב גופו השבת זהו ודרשינן לו והשבות כתיב

 אבל שירפאם הוא דין אדם מחמת הבאים דחולאים נראה ולי דפרישי'. מטעמא בחנם לעשות שחייב דסד"א
 המלך: גזרת כמבטל שנראה לרפאותם שאין אמינא הוה קרא לאו אי מעצמן הבאים חולאים

 

 ב:ט׳ נ״ה פסחים על מאירי
 עשו דברים ששה שאמר והוא י"ד מלאכת שבענין שלפניה משניות גלגול ע"י באה והיא העשירית המשנה

 היום כל דקלים מרכיבין בידם מיחו שלא אלו בידם מיחו לא שלשה ועל בידם מיחו שלשה על יריחו אנשי
 הקדש של בגמזיות מתירין בידם שמיחו ואלו בידם מיחו ולא העומר מלפני וגודשין וקוצרין שמע את וכורכין

 שבחו לא כלם דברים הששה אלו הר"ם אמר חכמים בידם ומיחו לירק פאה ונותנין הנשרים מתחת ואוכלים
 בידם מיחו באחרונה הנזכרים והשלשה בידם מיחו לא הראשונות והם מהם השלשה אלא חכמים אותם

 וזה נקבה דקל על זכר דקל של יחור שתולין והוא שטר ארבעה יום האילנות שמרביעים הם והראשונה
 ברוך אומרים היו לא שהם הוא שמע את וכורכין דקלים מרכיבין אמרם ענין וזהו העבודה בעלי אצל מפורסם

 נחוש ולא ולגדוש לקצור שמותר ענינו העומר מלפני וגודשין וקוצרין שמע קריאת בשעת מלכותו כבוד שם
 לאכול מתירין שהם הוא הקדש של גמזיות מתירין הן שמיחו האחרונות והשלשה מיניה למיכל אתי דילמא
 שהוא הקדש בשדה לאח"כ שצומח מה אבל בעצמו שנקדש הפרי אלא נאסר לא כי ואומרין הקדש גדולי
 אע"פ טוב וביום בשבת האילן תחת הפירות מן נופל שהיה מה אוכלין שהיו הנשרים מתחת ואוכלין מותר
 יתבאר כאשר אסורין והם בשבת נפלו או מותרין והם נפלו מערב אם יודעים היו ולא אצלם ספק שהיה

 שיהיה בפאה חייבים שהם הדברים מתנאי כי פאה במסכת לך קדם כבר לירק פאה ונותנין טוב יום במסכת
 לו הודו לא שלושה ועל לו הודו שלשה על המלך חזקיהו עשה דברים ששה כן אינם והירקות לקיום מכניסו

 והודו חבלים של מטה על אביו עצמות גרר לו והודו נחשת נחש כתת לו והודו רפואות ספר גנז לו שהודו אלו
 לו הודו ולא בניסן ניסן עבר לו הודו ולא ההיכל דלתות קצץ לו הודו ולא גיחון מי סתם לו הודו שלא ואלו לו

 ענינו שהיה ספר היה רפואות ספר תועלת בה שיש לפי לפרשה ראיתי אבל תוספתא היא ההלכה זאת
 אנשים יש כי והוא הצורות בעלי שחשבו הדברים כמו בהן להתרפאות תורה שאסרה בדברים להתרפאות

 הצורה וזו ידועים לדברים יזיקו או ויועילו ידועים לעתים צורות יעשו פיהם ועל הכוכבים בחכמת חכמים
 מן בו וכיוצא פלוני לחולי טובה היא התכונה בזאת הנעשית הצורה כי ואומרי' טלס"ס יון בלשון נקראת

 אדם שיעשה דרך על לא המציאות בטבע החכמה דרך על אלא חברו לא הספר זה ומחבר המטעים הדברים
 מותרים והם לעשותם השם שמנע דברים יש כי לך יתבאר ועוד מותר וזה הספר באותו שנכתב ממה פעולה
 וכאשר ולהורות להבין למד אתה אבל בקבלה ולמדנו לעשות תלמד לא אמר ית' השם כי ולהבינם ללמדם



 רפואה שם והיה ספר שהיה ואולי וגנזם הסירם הדברים באותם מהם מתרפאים והיו דרכם אדם בני השחיתו
 וכך כך המקרים מן ממנו ארע כי כך אותו ומשקין כך אותו מרקחין פלוני המות סם אומר והיה המות לסם

 אותה לו ניתן יהיה ישקוהו הסם אותו כי יודע היה המקרים אותן הרופא רואה וכשיהיה פלוני בדבר ורפואתו
 הסיר הסמים באותם ממיתים והיו דרכם אדם בני השחיתו וכאשר ממות ולהציל הסם כנגד להיות הרפואה
 רפואות ספר חבר שלמה כי הענין לי פרשו וכן ששמעתי לפי הענין בזה דברי לך הרביתי ואני וגנזן הספרים
 והיה בספר כמ"ש עושה והיה הספר לאותו מתכוין היה החולים מן חולי שום יקרנו או אדם שום כשיחלה
 זה הפסד שמע ואתה וגנזו אותו הסיר הש"י על סומכין היו לא אדם בני כי חזקיהו ראה וכאשר מתרפא
 ההמון לרעועי כמותו ליחס ראוי שאין מה האולת מן לחזקיהו יחסו ואיך השגיונות מן בו שיש ומה המאמר

 ספק בלי ממנו ויאכל הלחם אל וילך כשירעב האדם והמשובש הקל דעתם ולפי לו שהודו לסיעתו כן וכמו
 כאשר השוטים הוי להם נאמר באלהיו ישען ולא נואש כבר א"כ הרעב חולי והוא החזק חולי מאותו שיבריא

 לו אודה כן ואתקיים ואחיה רעבתנותי ויסיר אותי שישביע מה לי שהמציא האכילה בעת לאלוקים נודה
 שהיה לולא הידוע הענין זה על להקשות צריך הייתי ולא ממנה כשאתרפא חליי ירפא רפואה לי שהמציא
 אדר אצלנו ומהעקרים אדרים שני השנה אותה ולעשות אדר בכל השנה לעבר מותר כי יתבאר ועוד מפורסם
 חזקיהו ובא יום שלשים הראשון יהיה אדרים שני הם ואם החשבון על שנסמך כיון חסר לעולם לניסן הסמוך

 יום היה השנה אותה מעבר היה לא ואילו השני אדר הנכנס החודש את ועשה השנה את ועבר שלשים ביום
 של ראשון להיות ראוי שהיה ביום השנה את עבר והוא בארנו כאשר ניסן של ראשון יום אדר של שלשים

 והוא ניסן לקובעו וראוי הואיל אדר של בשלשים השנה את מעברין אין אצלנו העקר כי מותר אינו וזה ניסן
 בניסן: לקובעו וראוי הואיל לומר רצה הדיוק בזה ראה לא

 

 א:ז׳ ס״ז סנהדרין על מאירי
 ודבר בנשים מצוי שהכשוף אלא תחיה לא מכשפה נאמר ולא בסקילה כלן אשה או איש המכשף שהיה בין

 כשפים בכלל אינו טבעית בפעולה נעשה שהוא כל כשפים בכלל הוא הרי שדים מעשה וכל בהוה הכתוב
 לעשות רשאים נמנע הדבר שאין הטבע בספרי שנודע כמו המין מזווג שלא יפות בריות לברא ידעו אפילו

 כמו האמורי דרכי משום בו אין רפואה משום בו שיש לזה ודומה הכשוף בכלל אינו טבעי שהוא שכל
 הכל ולהורות להבין אבל לעשות בלמד אלא נאסר לא שכתבנו אלו בדברים שנאסר כל במקומו שיתבאר

 והבלי והמכשפים והקוסמים המעוננים דרכי יודעין היו אא"כ בסנהדרין מושיבין שאין אלא עוד ולא מותר
 לפניהם: הבאים הענינים כל בטיב שידעו כדי ע"ז

 

Abarbanel on Torah, Genesis 11:1:3 

 י״א:א׳:ג׳ בראשית תורה, על אברבנאל
 במה וחטאו נכשלו שהם הוא ופשעם הפלג' דור בחטא אצלי ומתישב נרא' שהיותר ואומר

 נפש בעל בצלמו הקב"ה שבראו לפי אדם אם ג"כ. וזרעו קין ובנו חטא הראשון שאבינו
 ההכרחיים הדברים כל לפניו והכין מעשיו וידיעת בוראו בהכרת נפשו שישלים לפי משכלת

 בלתי טבעי במציאות וכל נהרותיו וממי הגן עצי בפירות והמשת' מהמאכל חייו לתקון
 האלהיות בידיעות אלא בבקשתם. עצמו יטריד שלא כדי כלל האנושית למלאכ' מצטרך
 אחר ונמשך לפניו השם נתן אשר הטבעיי' בדברי נסתפק שלא במה חטא ואדם נברא שלכך

 בחרפ' ישבע מנוחתו מקום מקדם מג"ע שיגורש חטאו והיה המפורסמים והמעשים התאוות
 אל יצטרך במותרות בחר כי ותחת הטבעיים הדברים יספקוהו ולא בעבורו האדמ' שתתקולל
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 ולכן המלאכותיים בדברים להתעסק כן גם בחר קין ואמנם המור'. שכתב וכמו קשות עבודות
 נכנע שכלו והיה אדמתו וישדד יפתח לזרוע החורש יחרוש היום שכל אדמה עובד נעשה

 אחר נמשך צאן רוע' שנעש' הבל בחלוף אדמ' עובד היה ולכן אותו ועובד הבהמי לחלקו
 על להנהיגם אם כי מלאכ' ולא עבוד' הצאן במרע' אין כי מהם והסתפק הטבעיים הדברים

 ודוד ומשה והשבטים ויעקב יצחק אברהם כלם הקדושים האבות היו זה ומפני הטבעי הענין
 קראו לא היין אחר בהמשכו שחטא היות עם נח וגם אדמ' עובדי היו ולא צאן רועי אבותינו
 לחלקו שכלו להכנע קין אבל עליה ומושל אדון ר"ל האדמ' איש אם כי אדמ' עובד הכתוב
 מחנך היה כי חנוך שמה את ויקרא עיר בונ' היה ולכן אדמ' עובד נקרא במלאכות הבהמי
 אחזו כלם קין בני וכן המדינ' ובקבוץ העיר בבנין הנתלות המלאכות בעשיית לבניו ומלמד
 כנור תופש כל אבי יבל והיה המותריות המלאכות אחר להמשך בידיהם אבותיהם מעש'
 ערבב כבר הצאן במקנ' להשתדל יבל וגם וברזל נחושת לוטש כל אבי היה קין ותובל ועוגב
 יושב כל אבי עליו נאמר ולכן לכן קודם היו שלא האלהים במעש' מלאכותיים דברים עניינו
 זה שמפני עד עמם בתוך ירבו ושוד חמס המותרות אחרי ברדפם כלם קין ובני ומקנ'. אהל

 ובניו וקין אדם לחטא דומ' הפלג' דור חטאת היה וכן הארץ. מן וימחו המבול בימי נענשו
 בהיותם השמים מן ה' מאת לקיומם ההכרחיים הטבעיים הענינים רבוי להם שבהיות לפי

 להם שהכין במה דעתם נחה לא נפשם בשלמות להתעסק ומוכנים עמל מכל ממלאכ' פנויים
 המלאכות למצא מחשבותם כל ולשים יד לשלוח ויבקשו הטבעית הרחב' במתנתו בוראם
 עצמם ולעשות שם להתחבר כדי בתוכ' ומגדל כלם המלאכו' כוללת שהיא עיר בבנות

 המדינות הקבוץ היה להם המיוחד שהתכלית בחשבם שדה בני היותם תחת מדיניים
 מזה שימשך מה עם האנושיות בתכליתיו' המעול' ושזו והחבר' השתוף ביניהם להתמשך

 והחמס הקנינים אסיפת וחמדת הדמיוניות והכבודות והממשלות והמנוי' מהשמות מהם
 בפני אחד כל בשד' בהיותם מזה נמצא דבר היה שלא מה הנמשכים דמים ושפיכות והגזל
 חשבונות בקשו והמ' ישר האדם את עשה האלהים ז׳:כ״ט( )קהלת שלמה וכמאמר עצמו
 הנפשיי האמתי שלמותו מהשגת האדם ומעיק מונע טבעי בלתי מותר זה כל ולהיות רבים

 הארץ כל פני על והפיצם לשונם השם בשבלל בנפשותם האל' החטאים האנשים נענשו לכן
 במי מהעולם גרש בניו ואת מושבו מארץ קין את וגרש מג"ע הראשון אדם את שגרש כמו

 שהוא החיים עץ ועזבו הדעת בעץ האחרון תכליתם בששמו שוה פשעם היה כי המבול
 אור במורדי היו הם ובניו חם והנה מתדמ'. ג"כ שיהי' ראוי היה ענשם ולכן האמיתי התכלית
 והמגדל העיר בבנין המותריות המלאכות אחר לרדוף דורם אנשי את ומדיחים מסיתים

 אל איש ויאמרו ס"ב( ס' בראשית )מ"י ארז"ל וכן אדם בני שאר על ומנוי שרר' להם לבקש
 חם. בני שארבעתם לפוט אמר וכנען למצרים אמר כוש למי אמר מי לבנים נלבנ' הבה רעהו

 המותריות המלאכות אחרי לרדוף המבול קודם עולם בני כל הדיחו קין שבני כמו כי
 עולם בני לכל הסיתו ובניו חם ככה המבול. בא ובעבורם והגזל והחמס המגונות והתאוות

 היה כי הארץ כל פני על והפצה ופלגה לשון בלבול נתחייבו ובעבורם והמגדל העיר בבנין
 המבול חטא שלהיות אלא המבול. תחת והבלבול הראשון אדם בבני קין תחת נח בבני חם



 אמנם כליה. נתחייבו הדרכים והשחתת והגזל החמס בפועל ביניהם היה שכבר מאד קשה
 מאותן דבר בפועל ביניהם עדין היה ולא גבול לאותו חטאם עדין הגיע שלא לפי הפלגה דור

 ענשם היה לכן בהכרח ימשכו שממנו הדבר שהוא העיר את לעשות שהחלו אלא ההשחתות
 עונש והיה מג"ע שגורש אדם לעונש דומה הפיצם ומשם הארץ כל שפת ה' בלל ששם בלבד

 אחד שפה היות מצד טבעי באחדות בארץ אחד גוי לזה קודם היו הם מדה כנגד מדה מתיחס
 בקבוץ מלאכותיי ואחדות חברה לעשות ובקשו בם דעתם נחה ולא לכלם טבעי אחד ומנהג

 זה ונעשה מקודם להם שהיה הטבעי האחדות מהם שולל מלאכותיים ודברים המדינה
 הוא בלשון וההתחלפות והאהבה בחברה סבה הוא בלשון ההשתתפות כי לשונם בבלבול

 העיר באותה לעשות שחשבו המדיני הקבוץ אותו בידם עלה ולא והפרוד ההפצה סבת
 הנה אחת. שפה לכלם בהיות ביניהם הלשון בלבול היה איך ואמנם משם. אותם להפץ
 היותם כי נכון ואינו עצמו בפני לשון חדש א' וכל לזה זה לשנא לבם שנהפך אנשים חשבו

 לשונם מהם השכיח שהקב"ה אמרו ואחרים ביניהם. לשון חדוש יחדש לא לזה זה שונאים
 ית' אליו ייחס שהכתוב מאד רחוק ג"כ וזה לעצמו. לשון להמציא א' כל והוצרך הכולל
 יש הלמוד את משכח מגדל אויר ק"ח( )סנהדרין בגמ' ומ"ש השכחה לא אבל הלשון בלבול

 בבבל נמרוד מלך ואח"כ משם נפוצו שראשונה כתב והרא"בע שיתבאר. כמו אחר ענין בו
 תמיד כי כן הדבר ואין הראשונה. הלשון נשתכחה הזמן ובאורך אחריו רבים מלכים וקמו
 בהיותם הלשון בלבול שהיה המורה והוא הארץ על נפוצים קודם הלשון בלבול הכתוב יזכור

 חדש ית' שהאל כתב והר"ן הזמנים. באורך לא משם שנפוצו קודם והמגדל העיר בבנין שם
 ששפה כמו פזורם סבת זה שיהיה כדי מזו זו רחוקות חלוקות בלשונות שיבחרו רצון בהם
 בלבול היה אם כי נכון אינו זה וגם יחד וחבורם קבוצם סבת היתה מקודם להם שהיתה אחת

 שיתפזרו. כדי מחולפות מלשונות לבחור רצונם בחדש השם יבחר למה לפזרם כדי הלשון
 האנשים ילכו הלא לשון בלבול בלי משם וילכו שיתפזרו רצון בהם שיחדש היה קרוב ויותר
 היה לא לכן קודם קבוצם והנה לשון בלבול בלא מרצונם אחרת בארץ לדור אחת מארץ
 לא ואהבתם קורבתם ומפני שמה ונשארו התיבה מן שיצאו כ"א בלבד השפה אחדות בסבת
 הטבעיים בדברים משתמשים ההם האנשים שהיו עוד שכל הוא הענין זה אמתת אבל נפרדו.
 רצו אשר אחרי אמנם הכוללת. בלשונם ודבוריהם שמותיהם היו הכל אצל אחדים שהיו

 הוצרכו מהם להשתמש מלאכותיים אחרים דברים מחדש ולעשות הטבעי מנהגם לשנות
 שערום לא באו מקרוב חדשים בחרו אשר הענינים לאלה ופעלים שמות מלבם לבדא

 מן תמו סכו כלם עיר בונה ויהי במלאכות שהתעסקו היות עם ובניו קין הנה כי אבותיהם.
 החזיקו שבצדקת' לפי מהם דבר ובניו נח של בידו נשאר ולא המבול במי שמתו בלהות

 שבוני עוד השלימה. הראשון אדם לשון תמיד לשונם והיתה זה זולת לא הטבעיים בדברים
 בלבול עשו מרצונם שאז חפצה נפשם ובשקוציהם המלאכותיים בדרכיהם בחרו המגדל
 המלאכותיים לדברים הלשון בהנחת אחד ברצון כלם יסכימו שלא השם סבב האמנם לשונם.

 לרצונו שם יעשה אשר דבר לכל מניח היה משפחתו מבני א' כל ולכן חדשו אשר ההם
 המחודשים המוסכמים השמות אלו ובהתערב אחרת משפחה בני שיניחוהו למי מחולף



 הלשונות נתבלבלו להם שהיתה הראשונה הלשון עם ומשפחה משפחה בכל המתחלפים
 על פרודם סבת היה בלשונות והחלוף הבלבול וזה הסכמותיהם חלופי כפי ונתחלפו ונתרבו

 ובעיר במדינה הקבוץ וגם המותריות המלאכות אלה היו אם שתאמר לך ואין הארץ. כל פני
 ראה שכאשר מבוארת בזה התשובה הנה כי אח"כ לישראל אותם אסר לא איך ה' בעיני רע

 לא בהם ונטבעו המותריות המלאכות בתאוות נשקעו כבר חלציו יוצאי וכל שאדם יתברך
 ישראל בני את זרו אבל בשר הוא בשגם מעליו יסירם שלא והביט צפה כי עמו על אסרם

 כענין זה והיה מגונה לא נאות ובדרך היושר בכף המלאכותיים הדברים באותם שיתנהגו
 בחירתו שתהיה צוה בו יבחרו שעכ"פ ראה כאשר אבל השם בעיני ענינו נמאס שהיה המלך

 שיתבאר וכמו המלך בענין התלויות מהמצוות וכמה אחיהם מקרב ושיהיה נביאיו ע"י
 שלא תראה האלהית ההנהגה פי על במדבר ישראל בני הלכו אשר הימים כל אמנם במקומו.

 המלבוש עם עד והבאר והשלו מהמן האלהיים הטבעיים בדברים אלא צרכם הב"ה ספק
 לא ורגליך מעליך בלתה לא שמלתך וכמ"ש מלאכותיים בדבר ולא כבוד וענני והמנעלים

 הנה המפורסמות. מלאכותיהם שמושי בכל לטבעם הניחם נושבת ארץ אל ובבואם בצקה
 על מדה כנגד מדה מתיחס ענשם ושהיה ופשעם הפלגה דור חטא היה מה מזה התבאר
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 כ״א:י״ט:א׳ שמות התורה, על יצחק תולדות
 את דרש לא בחליו שנאמר ירפאם יתעלה השם החלאים אבל חרב מכת לרפא לרופא רשות נתן ירפא ורפא

 שלא לרופא אלא יתן לא הרפואה המוכה תבע שאם לומר יתן ורפואתו שבתו אמר שלא ומה ברופאים כי ה'
 נגח: שור יקראוהו

 

 י״ט:י״ט ויקרא על אריה גור
 משיב הרע שהיצר אותן בכלל כלאים" תרביע לא "בהמתך שאין הקשה הרמב"ן אבל כו'. בהמתך הן ואלו

 בזה זה המינים את שמרכיב ומי בשלימות, העולם ברא שהקב"ה מפני בזה, גדול טעם שיש משום עליהן,
 ואם אחרים. מינים להוציא ורוצה עולמו, השלים לא שהקב"ה אומר כאילו הוא הרי אחרים, מינים להוציא

 שאינו על מין והמביא ורבים, פרים – לעולם קיימים שיהיו עולמו ברא והקב"ה מולידים, שאינם אותם הם
 כמו כך, אחר יולידו לא מאוד, בטבע קרובים הם אשר הנולדים אותם וגם מהם, ורביה פריה מכרית הוא מינו

​הרמב"ן: האריך ועוד וחמור. מסוס שנולדה הפרדה
 דמה עולמו, השלים לא שהקב"ה אומרים כאילו המרביעים כי הרמב"ן, שנתן זה טעם על לי שקשה אלא
 החטין כמו תיקון, צריך בראשית ימי בששת ברא שהקב"ה דבר כל ו( יא, )ב"ר חכמים אמרו דהא בכך,

 המילה, על ה( תזריע )תנחומא שאמרו וכמו עולמו. השלים לא שהקב"ה בזה אמרינן ולא ולאפות, לטחון
 לא שהקב"ה אומר כאילו שנראה בזה שייך מה כן, ואם ודם. בשר ידי על והושלם האדם, עם נברא שלא

 המינים להדביק העולם חקות משנה דהוא טעם, יש כלאים" תרביע לא "בהמתך בודאי אבל עולמו. השלים
 אבל והנבדלים. הנפרדים הדברים לאחד מחבר והוא עצמו, בפני נבדל ומין מין כל כי מזה, זה הנבדלים



 כל כמו עצמו, בפני מין לאו הצמר כי עצמו, בפני מין הצמר דאין מובדלים, מינים שני כאן דאין בשעטנז,
 שאין הרמב"ן פירש יפה בזה ובודאי נברא, עצמו בפני ואחד אחד כל שהרי עצמו, בפני בריאה שיקרא עשב
 על לא עליהם, משיב הרע שהיצר זה על ע"ב( סז )יומא אמרו לכן שעטנז, איסור על רק בדבר טעם שאין לומר

 המינים: הרבעת

 

 י׳:ב׳-ו׳ ב באר הגולה, באר
 מן יותר הם האדם מעשה כי האדם, מעשה ועל הטבע ענין על להגיד באו חכמינו כי דע ,שאלה ותשובת

 את והשלים והמורכבים, הפשוטים הטבע סדר ענין כל בראשית ימי בששת ברא יתברך השם וכאשר הטבע.
 בהמה להתחבר והרכבתם הבהמות, שנבראו זה דבר כמו יותר. הרכבה עוד לעשות בכח עוד נשאר העולם,

 ומפני יותר. עוד הרכבה וזהו יחד, מינין שני הרכבת הם הרכבה, עוד יש מקום ומכל הרכבה. וזהו בהמה, אל
 בששת הפעל אל זאת הרכבה יצאת לא מחולקים, מינים הם שהרי לגמרי, הטבע לפי היא זאת הרכבה שאין

 ימי בששת זה דבר לבראת במחשבה שעלו שם, אמר זה ועל הטבעיים. הדברים שנבראו בראשית, ימי
 לפעל. זה דבר הוציא הטבע, לפי שאינם אף הדברים הפעל אל מוציא שהוא והאדם בכח, זה שהיה בראשית,

 להיות במחשבה שעלה לומר זה על שייך נעשה, להיות בכח והיה טבעי, דבר קצת שהוא כיון מקום, ומכל
 כמו כי ההרכבה, הפך זה דבר האש. מהם ויצא בזה, זה וטחנן אבנים שתי שהביא מה זה והפך נברא.

 אינו האור כי פשוט, נבדל דבר היה אבנים שתי מן האור שיצא מה כך הרכבה, רק פשיטות, בה אין שהרכבה
 ושניהם זה. הפך זה גשמי, אינו שהוא האור ולהוציא הפרד, להוציא מינין שתי הרכבת ולפיכך גשמי. דבר
 יצא גשמי, כך כל שאינו דבר שהוא הזה האור כי האדם. ידי על לפעל ויצאו בראשית, ימי בששת בכח היו

 כמו העולם, אל מעלה הוא האור כאשר העולם, אל שלימות הוא בודאי זה ודבר שבת. במוצאי לפעל
 אין ולכך העולם. שלימות שהוסיף יתברך השם אל הוא הברכה כי שבת, במוצאי עליו מברכין ולכן שאמרנו.
 כמו העולם, ]שלימות[ )-עליו-( שהוא האש, אור* רק בראשית, ימי בששת שנבראו הדברים על מברכים
 פועל הטבע כח שהיה שכמו הטבע. על שהוא האדם, ידי על זה דבר ונעשה עליו. מברכין לכך שאמרנו,

 השכל מצד האדם כך הטבע, אל שראוי מה ראשית ימי בששת פועל הטבע כח והיה יתברך, השם בגזירת
 וכמו הטבע. אל המיוחדים דברים אותן פעולתו ואין טבעי, שאינו דבר ופעולתו הטבע, על שהוא בו, אשר

 ידי על הפעל אל יוצאים היו כן גם דברים שני אלו כך* הפעל, אל שכלו ויוצא* בכח, הוא בעצמו שהאדם
 במוצאי כי ואמר בכח. היו המחשבה ידי על כי לבראות, במחשבה עלו דברים שני כי אמר ולפיכך האדם.

 על זה היה בפעל, שהיו עד דברים, שני אלו בריאות כי שאמרנו, כמו לומר ורוצה וכו', באדם בינה נתן שבת
 שאינם מפני הדברים, ב' אלו אל ראוי כך כי לפעל. יוצאים היו ידו ועל הטבע, על והוא שכלי, שהוא אדם ידי

 וזה מינין, משני שנולד הפרד כי הפכים; מחולקים הם דברים ב' אלו כי להבין, לך ויש לגמרי. טבעיים
 מן היוצא והאש ביותר. גמורה הרכבה הוא שלהם וחבור מחולקים, מינים שני רק אינם כי גמורה, הרכבה
 רק גשמי, אינו אור שהוא דבר כל כמו הגשמי, מן נבדל הוא כי לגמרי, פשוט שהוא זה, הפך הוא אבנים
 ובין היסודי אש בין יש חלוק הרי בראשית, ימי בששת נברא היסודי אש כי בודאי כי אף הגשמי. מן נבדל

 היסודי אש כי ועוד, שורף. הוא הזה האש ואילו שורף, אינו היסודי האש כי החוקרים, שבארו כמו הזה, אש
 נבדל הוא לכך הגשם, מן יוצא אצלנו שהוא האש כי ומפני בלילה. נראה היה אדום היה ואילו אדום, אינו

 מינין, שני חבור זה והפך פשוט. והוא הגשמי, מן נבדל מאיר, והוא אצלינו, שהוא הזה האש ולפיכך ממנו.
 שהוא האור כי ,יקשה ואולי בטבע*. הפעל אל יצאו לא ושניהם יתירה. הרכבה והוא והחמור, הסוס שהם
 הרכבה שהוא הדבר אבל הגשם. מן נבדל שכלי, שהוא אדם ידי על הפעל אל שיצא ראוי הגשם, מן נבדל

 ראוי ואין מינין, משני שהוא הזאת שהרכבה קושיא, שום זה דבר אין כי האדם. יותר לזה שייך מה ביותר,
 בזה. ותעמיק תבין כאשר לזה, ראוי הוא וגם הטבע. על שהוא האדם ידי על זה היה הטבע, לפי זה שיהיה
 האדם ידי על לפעל יוצא היה אשר העולם, השלמת הוא לכך הטבעיים, הדברים על הוא הזה האור כי ומפני
 הפעל, אל האדם ראות מוציא הוא האור כי בראשית, למעשה השלמה הוא האור כי ותדע הטבע. על שהוא



 האור כי שבת, במוצאי עליו מברכין ולכך הפעל. אל האדם ראות האור מוציא בלילה, בחושך יושב כאשר
 על לברך יש הכל, הושלם שכבר שבת ובמוצאי שלו. ראות הפעל אל להוציא האדם אל השלמה הוא הזה

 עמוקים הם דברים ואלו שלם. שהכל עד הפעל, אל שלו ראות ומוציא שמשלים האדם, השלמת שהוא האור
 אפשר אי הדבר לעומק כי מזה, מעט רק בארנו ולא בחכמה. הם דבריהם כל כי לבאר באנו רק מאוד, מאוד
 אבל הטבעיים. הדברים רק נבראו לא בראשית ימי בששת כי לגלות שבאו ,הדבר וכלל יותר. אותו לפרש

 היו הטבע, על והוא שכלי שהוא האדם, ידי ועל בכח, היו בראשית ימי* בששת הטבע, על שהוא דברים*
 הזאת, השלמה היה ידו ועל הטבע, על שהוא לאדם ראוי זה ופעל האבנים, מן שיצא האור כמו לפעל. יוצאים

 שני הרכבת על תמהים שהם ומה מחולקים. מינין שני והרכבת הפעל. אל אדם ראות שמוציא האור הוא
 אדם אבל יט(. יט, )ויקרא כלאים משום אסור הוא הדבר לישראל הקב"ה שנתן התורה לפי בודאי מינין,

 התורה לפי כי ואף העולם. נשלם שיהיה עד בעולם, שיהיה ראוי הזה הדבר כי זה, דבר עושה היה הראשון
 והתורה בעולם שנברא מינים וכמה לבד. התורה דרך כלאים, שהוא מפני אסור זה דבר יתברך השם שנתן
 שהרי וזנות, ערוה משום כלאים איסור ואין העולם. יושלם שבהם בעולם, נבראו זה כל ועם באכילה, אסרם
 המינים לחבר שאין משום הוא כלאים איסור כי תראה ומזה ביחד, אותם להנהיג אף התורה אסרה

 דבר כי שהבינו ומפני לבד. העולם והשלמת בלבד, התורה דרך אמרנו וכבר התורה. דרך וזה יחד, המחולקים
 אין ולכך הוא, וטעות בזה. מתלוננים היו לכך וזנות, ערוה מעשה הוא מחולקים מינים שני חבור שהוא זה

 כן גם הזה הפרד והרי להיות, בכח אשר כל העולם את השלים יתברך השם כי ומפני* כלל. תמיה שום כאן
 בזה. ודי להיות, ראוי שכך האדם, ידי על לפעל ויצא מזה, חסר העולם היה לא ולכך נברא, להיות בכח

 
 

 ד׳:ט׳:ג׳ פסחים משנה על טוב יום תוספות
 האדם כשירעב כן דאם הרמב"ם והקשה כפירש"י. נכנע לבם היה שלא לפי הר"ב פירש .רפואות ספר וגנז

 ישען ולא נואש כבר כן אם הרעב חולי החזק חולי מאותו שיבריא ספק בלי ממנו ויאכל הלחם אל וילך
 רעבתנותי ויסיר אותי שישביע מה לי שהמציא האכילה בעת לשם נודה כאשר שוטים הוי להם נאמר באלהיו
 שכתב פירושו פירש כן ומפני ממנו כשאתרפא חוליי ירפא רפואה לי שהמציא לו אודה כן ואתקיים ואחיה
 מפורסם שהיה ]דכיון הצורות על הספר זה נעשה למה דמעיקרא פירושו על כן גם לו והוקשה בשמו. הר"ב

 ]*ובהקדמת לשורפו[ ליה דהוה ועוד ישראל. מחכמי שנתחבר לומר יתכן לגונזו שהוצרך עד ישראל בין
 מעשה לעשות כדי המחבר עשאו שלא ואמר הזה[ רפואות ספר כתב ששלמה כתב החומש לפירוש הרמב"ן

 למד אתה אבל לעשות תלמד לא א'[ ע"ה ]שבת ז"ל שאמרו וכדרך המציאות בטבע החכמה דרך על אלא
 ולהורות: להבין

 
 

 ב:ג׳ י׳ ברכות על אגדות חידושי מהרש"א,
 חזקיהו של גאולתו כתיב מיניה דלעיל מענינו הנלמד דבר שהוא בזה לפרש יש כו'. עשיתי בעיניך  והטוב
 וגו' ה' אל ויתפלל וגו' חזקיהו חלה ההם בימים כתיב הכי ובתר וגו' מלאך ויצא ההוא בלילה ויהי דכתיב
 דאמר רבותא ומאי במאמר ק"ק ומיהו לתפלה מצרים גאולת סומכין שאנו כמו לתפלתו גאולתו שסמך דהיינו
 וי"ל ברונא. רב גבי לעיל התוספות כמ"ש כן עושין העולם כל והלא לתפלה גאולה לסמוך וגו' בעיניך והטוב

 לאחר מיד ותפלה החמה הנץ קודם ק"ש קורין שהיו כותיקין עושה שהיה לעיל התוס' כמ"ש י"ל הכא דה"נ
 וירא כמ"ש בעיניך טוב שהוא והאור החמה נץ דהיינו וגו' בעיניך והטוב קרא בהאי רמז ויש החמה הנץ

 דבעיני אע"ג נמי הרפואות ספר שגנז ולמ"ד ולגאולה לק"ש סמוך תפלתי עשיתי אז טוב כי האור את אלהים
 שאל טוב הוא בעיניך מ"מ לרפאות לרופא רשות שניתן גם הרופא ברפואות שמבקשים לגנוז טוב אינו אדם

 וק"ל: רחמים לבקש נכנע לבו ויהא הרפואות על אדם יסמוך



 

 ב:י״א ס״ח גיטין על אגדות חידושי מהרש"א,
 כתבוהו אמאי מעמידין אין בפרק גם פרקא בהאי הנזכרים רפואות הני בכל לשאול יש כו'. דרישא  לדמא
 כדי הרפואות ספר חזקיהו שגנז עשיתי בעיניך והטוב דברכות בפ"ק אמרינן הא בתלמוד אשי ורב רבינא

 חלאים כל רפואות ולידע לרפאות רשות ניתן דודאי ליישב ויש זאת על חכמים ושבחוהו רחמים שיבקשו
 מה"ט והשתא ברפואתם אלא בה' יבטחו שלא מעלי דלא אינשי משום אדם לכל כולם לגלות ראוי שאין אלא

 בדורות השכחה שנתרבה משום אבל לכותבן אסור פה שבעל דברים דהא גופיה התלמוד לכתוב להם שהותר
 לכתוב להם הותרו מה"ט ס.( גיטין לעיל )כדאמר וגו' לה' לעשות עת משום לכתוב להם הותר האחרונים
 חסר התלמוד שאין תראה זה ומתוך אדם מכל ישתכחו ופן בע"פ לזוכרם שא"א כיון לרבים ולגלותן הרפואות

 חכמי על המלעיג יאמר ואל לשונם למבינים ואמתית שלימה רפואה בו תמצא חולי לכל כי החכמות מכל
 הרפואה: מחכמת חסרים שהיו התלמוד

 

 א:ב׳ נ״ו פסחים על סופר חתם חידושי
 ביערו ולא ויהושפט אסא בא אפשר ע"ז אמרי' א' ו' בחולין הנחשת. נחש כיתת
 גדול לתועלת הלז הנחש שהיה ונראה ע"ש להתגדר לו הניחו מקום אלא

 לראות גדול תועלת בזה היה ולהם ע"ז לעשותו אחריו טעו ולא בה' להמאמיני'
 תעי' דברינו על לעמוד תרצה ואם בהארס ומרפא בהממית מחיה ית' הוא כי

 להנשוכי' עצומה סכנה היתה בו ההסתכלות כי הנחשת נחש בפ' רמב"ן מ"ש
 ולכן המציאות לטבע חוץ נאמן הרופא שהוא הראה והקב"ה שרף מהנחש
 להסיר הרפואות ספר אחר להמתפתי' רפואה בזה שיהיה לדורות שמרוהו
 וישבחהו בטחונו ה' אל ישום נצחי' חיי וחי הנחשת בנחש יביט מהי"ת בטחונו

 ואח"כ בשמעת' המשנה בפי' הרמב"ם עמ"ש הללו רפואות שהזמין טובתו על
 הראשונים כתתוהו לא ולכן למכתך רפואה ותהי' בחוקותי פ' ברמב"ן תעיין

 ה' דרכי ישרים אמרי' כה"ג כל הטועים לרשעים מכשול בזה שהיה אעפ"י
 לא ותו רפואות ספר לגנוז יעץ חזקי' אבל בם יכשלו ופושעים בם ילכו צדיקים
 שנגנז ע"י מתו רבים וכבר ס"נ איכא דעי"ז אע"ג ונראה הנחשת לנחש נצטרך

 ע"ז ובמקום לע"ז שעבדוהו הנחשת נחש כתת שעי"ז כיון מ"מ הספר אותו
 נפשכם: בכל כתיב

 
 

 קי״א:ד׳ ציון בנין
 לרופא רשות שניתן מכאן ירפא ורפא פ"ה( )דף בב"ק אמרינן דהא עושין ישראל ע"י דאפילו נלענ"ד וביותר

 הטור וכן בת"ה הרמב"ן מכ"מ מסי ואנא מחי הקב"ה יאמר שלא דקמ"ל פירשו ותוספ' שרש"י ואף לרפאות
 צריך דלא הרי בשוגג נפשות הורג ונמצאתי אטעה שמא הזה לצער לי מה יאמר שלא פירשו של"ו( )סי' בי"ד



 ידו, על גולה בשוגג והרג שטעה דרופא מהתוספתא הטור וכן שם הרמב"ן שכתב ואף לזה לחוש הרופא
 חמיר וכי היא נפש פקוח ובכלל היא מצוה דרפואה טעות חשש משום למנוע דאין שם הטור כתב מכ"מ
 נפש פקוח משום סכנה בו שיש לחולה שבת לחלל התירו שהרי שבת חלול איסור מספק רציחה ספק איסור

 החמור שבת לחלל ספיקות לכל התירו מכ"מ זו רפואה בלא גם שיחי' אפשר או ימות שאעפ"כ דאפשר אף
 נחשב דברופא דאף ועוד נפש פקוח ספק משום דבסייף רציחה איסור ספק להתיר שיש כש"כ סקילה דאסור

 הישראל אבל לטעות שלא לו הי' דהרופא גמור אונס נחשב הרופא ע"פ העושה ישראל מכ"מ טעה אם שוגג
 ולא אפשר דלא ועוד – פטרי' דרחמנא הוא אונס ממיתו ואם להחולה לרפאות נפש פקוח משום עושה

 הטור שכתב אמה צל"ע ובאמת להורגו מתכוון לא והכא דשרי ס"ל דכ"ע כ"ז( )דף בפסחים אמרינן קמכוון
 שאין דבר מטעם דמותר כלאים בלובש ש"א( )סי' בי"ד פסק גופא הטור דהרי גולה רפואתו ע"י שהרג דרופא

 שאינו דדבר כמ"ד דאתיא דאפשר ראי' אין ומהתוספתא להחיות רק להמית מתכווין אין הרופא וה"נ מתכווין
 לזה ראי' אין ידו על גולה ה"ז ומת א' רצועה לו הוסיף ע"ב( כ"ב )דף במכות דאמרינן הא וכן חייב מתכווין

 מתכווין שעכ"פ כיון המתכווין דבר זה דחשיב ואפשר חייב מתכווין שאינו דבר כמ"ד דאתיא ג"כ די"ל
 דמותר נלענ"ד שכתבתי טעמי מאידך מכ"מ אבל ע"ב( ז' )דף במכות ועיין המיתה באה ידו שעל למעשה
 יעקב. הקטן ישראל: ע"י אפילו כזה רפואה לעשות

 

 

 ג׳:א׳ אבות משנה על בועז
 דמימי לפרסמו, שמצוה מלתא בה נימא לידן, דאתא ואגב המפרש אמר

 ואין אדם קרויין אתם התם דאמרי' ]שם[, ביבמות חז"ל של זה במאמר נתקשיתי
 כפי אלהים צלם לו שיש עכו"ם על יאמרו שחז"ל ס"ד וכי דק' אדם. קרויין אה"ע

 לי והייתם קב"ה דקאמר זה מה דא"כ ותו, כבהמה. רק נחשב שיהיה שביררנו,
 זה מאמר יהי' לא המה, הארץ כבהמות רק העמים כל ואי העמים. מכל סגולה

 בתמונתם שדומין הקופים ומכל הבהמות מכל סגולה לי והייתם כאומר רק
 ועונש, שכר בעלת שאינו בהמה. מעשה מעשיהם כל יהיה דא"כ ותו, לאדם.

 ק"ה ]כסנהדרין חלעה"ב להן יש אוה"ע חסידי דקיי"ל למה סותר זה דבר והרי
 כבר כן, לנו שאמרו רז"ל של קדוש פה לולא גם והרי ממלכים[. פ"ח ורמב"ם

 מעשיו. בכל וחסיד דרכיו בכל ה' צדיק דהרי השכל, מצד זה דבר יודעים היינו
 בתה"ק ומאמינין בראשית. יוצר שמכירין שמלבד מחסידיהן כמה רואים ואנחנו
 באי לכל ביותר שהיטיבו מהן וכמה לישראל, גם ג"ח ועושין אלהית, שהיא
 כמה ניצולים ידה שעל הפאקקענאימפפונג, שהמציא יענער כהחסיד עולם,

 הקארטאפפעל שהביא ודראקא וממומין, וממיתה מחולי אדם בני רבבות
 וכמה הדפוס. את שהמציא וגוטענבערג הרעב. פעמים כמה שמעכב לאייראפא,

 להציל נפשו למות שהערה רייכלין כהחסיד בעה"ז, כלל נשתלמו שלא מהן
 המומר הסתת ע"י רס"ב בשנת מאקסימיליאן מהקיסר שנצטווה השסי"ן שריפת



 השליך הנ"ל ורייכלין שלו. רשעים של קשר הכומרים עם ש"ט פפעפפערקארן
 רדפוהו ועי"ז לחזרה, הנ"ל ציוויו ליקח הקיסר לב הכריע ובטענותיו מנגד, נפשו
 וכי לבו. ובשבירת בדוחקו שמת עד ודחקוהו הכומרים אייביו וימררוהו רובו
 והרי ח"ו הפרגוד לאחר לעה"ב ישולמו לא האלו הגדולים המעשים שכל ס"ד

 שקיימו אע"ג הנ"ל החסידים אלו דאף ואת"ל בריה. כל שכר מקפח אין הקב"ה
 קבלום מדלא תושב, כגרי דינם אין אפ"ה ב[, נ"ו ]כסנהדרין נח בני של מצות הז'

 בזמן רק תושב גרי מקבלין אין ג"כ ובל"ז ב[. דס"ד ]כע"ז חבירים ג' בפני
 חלעה"ב להם יש עשו. מעשה עשו מדלא אפ"ה א[. כ"ט ]כערכין נוהג שהיובל

 באוהל, מטמא אינו שלהן חסיד היותר שגם פשוט זה דהרי ק' עכ"פ ד"י[. ]כע"ז
 וחסיד צדיק וגם אלהים, צלם לו יש הרי אמאי, שפיר וק' אדם. נקרא מדלא

 ק"ל עוד אמנם אדם. יקרא לא למה א"כ חלעה"ב. ג"כ לו ויש היה, במעשיו
 איך אדם בכלל אינן דאם ותמוה האדם. מקרי דעכ"פ הנ"ל תוס' שכתבו אמאי
 ב[, דמ"ז ]בגיטין בש"ס אמריי וכ"כ הידיעה. בהא האדם שם להן נאות יהיה

 אינן אבותיהן דאם ותמוה, עכו"ם. ג"כ נכללו אדם, לבני נתן והארץ דבכלל
 גדול שדבר עיני, ה' האיר אולם אדם. בני בכלל הם יכללו איך אדם, בכלל

 עכשו. האומות שאר ומעמד עכשו, ישראל מעמד היטב דכשנתבונן בזה. אחז"ל
 כל היו במצרים. ישראל כשהיו אז דהנה גדולים. חילוקים ב' ביניהן שיש נראה

 שכנו אפילה בחשיכה אב, ואין כיתומים אומות, כשאר כישראל העולם באי
 אפי' אלא ה', את ידעתי לא אמר בלבד פרעה ולא ה'. את ידעו ולא יחד. כולם

 לשאל משרע"ה שהוצרך עד כלל, שבשמים אביהם את הכירו לא ישראל
 בים אח"כ כשעברו ואפי' אליהם. אומר מה שמו מה לי יאמרו כי והיה להקב"ה

 כמ"ש בחיקם. שעה באותה ע"ז והיתה בידם, רפופה האמונה היתה עדיין סוף,
 מזה בים. עבר מיכה של שפסל צרה, בים ועבר פסוק על ב'[ ק"ג ]סנהדרין

 וכמנהגיהם, כמצריים נמרצות תועבות טינופי בכל משוקעים אז שהיו מוכח
 האומות, שאר כן שהיו וכ"ש ולעצמן. ולחביריהם, לה' מחיוביהם כלל ידעו ולא

 נמרצות, תועבות עבודתם כל היו וכדומה. כיוונים מהם, נבונים היותר שאפי'
 לצמחים ומתפללים אלף, בהררי ובהמות יער חיתו ולשאר יחדו, ולחמור לשור

 ובנותיהם בניהם גם אלהות, הם כאילו ונהרות, להרים ולאבן, לעץ ולאילנות
 כולו, העולם את אלהים ויזכר אדם. מדם עשן העלו הרריהם וכל לשדים יזבחו

 ומלמדין ככהנים הם שיהיו אחריו בזרעו ויבחר עבדו, אברהם את בריתו ואת



 בזמן החכמה ארץ מצרים, בתוככי השמים מן כ"י ה' וירד עולם. באי לשאר
 את בהכותו האטומים, עיניהם בצבת ויפתח ומגואל, הגואל העם בין ההיא,
 השבט, תחת מונח ובהיותו לעיניהם. ונוראות גדולות במכות ארצו ואת פרעה
 ]השגחה[. הארץ בקרב ה' אני כי תדע למען השמים, מן אליו שצעקו הם שמעו
 ]שכר הארץ לה' כי תדע למען ]יכולת[. הארץ בכל כמוני אין כי תדע בעבור

 ומה לבירה. המנהיג הוא מי וראו עיניהם, הסכלים הבנים פתחו אז ועונש[.
 ים בקריעת. עוז ביתר המשכיליים הציצו ודרכיו, ה' בידיעת עוד להם שחסר

 עבדו. ובמשה בה' ויאמינו ואנוהו, אלי זה ואמרו עליו, באצבע הורו אז סוף,
 על ונוראה נפלאה במראה גדול בפומבי עליהן שהתגלה עד די. הי' לא ועוד
 מצותיו השמיעם וערפל ענן חושך השמים לב עד אש להבות ומבין סיני.

 הנהגות סדורי אח"כ למדם גם האדם. חיובי כל הכוללים ותורותיו, חוקותיו
 הקודש וכלי התרועה. וחצוצרות ודגלים, ובנקיות, המחנות, בחלוק ישרות,

 ע"י רק סכלם, מכח להם נודע לא ובבא בזה הצלחתם סבת שכל באופן וכדומה.
 ההוא הזמן בכל דאז דאף האומות. שאר כן לא אבל ובעצמו. בכבודו הקב"ה
 שוכבים הוזים עולם באי כל היו עדיין להשלמתן, ישראל את הקב"ה שקרב

 בסבות אח"כ שהשיגו מה כל עכ"פ נוראות. תועבות ובתהום אולת בתרדמת
 את עשו הן לומר שנוכל באופן עצמן, הם ע"י להם נתהווה ובבא, בזה הצלחתם

 עתה. ועד מאז הרב בזמן הישראלי, באר ה' מתורת ולמדו שאבו דהרבה עצמן.
 ע"י והטבע. הזמן אורך ע"י למדו והמוסר, המדות ומדרך האדם מחיובי והרבה
 היום שכשנסתכל עד ואור. הולך נוגה כאור מעט מעט השכל אור עליהן שבקע

 זה שלפני שבהן מהמוברר גם יותר מובחר הוא אפ"ה שבאומות, גרוע היותר על
 עצמן. את הן עשו רבה ובטרחה רב, בזמן ורק לקרסוליו. יגיע שלא שנה אלפים
 לאומות המעלה לבדיית. מעלה א' לכל האחרות, ולהאומות לישראל שיש נמצא

 וודאי וזה עצמן, את עשו ממש עצמן ובכח החפשית בבחירתם שהן ישראל, על
 ואין להשלמתן. אלהים בכח ראשם בפאת שנמשכו לישראל, מאשר מעלה יותר
 עמם היתה ה' יד אותן להשלים ה' שהפליא דמה לעצמן, טובה להחזיק להם
 לישראל ג"כ לבדיית מעלה יש אעפ"כ אמנם אבותיהם. בזכות ורק אלה, בכל

 רבות מצות יש לכן שכלם, בכח רק השיגו לא שהשיגו מה שכל ע"י דהאומות
 כי יעשום לא עדיין התורה, חוקי ככל האנושי, משכל מאד שמרוממים בתורה

 שכל דמשום ועוד בשר[. כל על רוחו ה' כשישפוך הימים אחרית ]עד יבינום לא



 מלפתוח שהתרשל מהם ומי מי לכן אנושי, בשכל רק השיגו לא שהשיגו, מה
 תושבי כרוב הראשונות. תועבות בטנוף שקוע הוא עדיין הזמן. באורך עיניו

 ועובדים בחשכה עדיין הולכות רבות אומות יש ואמעריקא באזיען וגם אפריקא,
 ואת ה' את ידעו לא כי מעולם. כאבותיהם לשדים בניהם וזובחים אלמים אלילים
 שלמעלה אותן אף התורה חוקי כל שומרים הם ישראל, כן לא הכירו. לא תורתו
 מנעוריו כבער כסכל יחיו, באמונתו גדול ועד מקטן העם כל וגם האנושי. משכל

 שאמר וזהו החיים. דרך לראות עיניו לפתוח תכריחו והיא ה', תורת שדי יינק
 לכן אנחנו, ולא עשנו הוא כמ"ש עשיתים, אני ר"ל לי. יצרתי זו ם ע הכתוב
 אומר הוא וכן בזה. עצמן את שיתפארו ולא שישבחו. נאה אותי יספרו, תהלתי

 כירושה החיים. ארץ יירשו לעולם שבהם הסכלים דאפי' צדיקים ם כול ועמך
 עשיתיו, אף יצרתיו בעצמי שאני מטעי, נצר שהם מפני זה וכל יגיעה. בלי

 דוגמא והשלמתן, מעלתם בעניין לישראל להם יש לפ"ז להתפאר. ידיהם ומעשה
 והלימוד שהזמן עד דעת, חסר נברא הוא לעולם, כשבא אדם דכל הראשון. לאדם

 וצביונו בקומתו הראשון אדם כן לא איש. לעשותו בו קמטיהם יתפתחו והשכל
 בהשכל ממללא לרוח הוה חיים, רוח בו כשנפחו ותיכף , א'[ י"א ]ר"ה נברא
 שהרי ישראל, עם במשפטיו שוה היה שג"כ מפני וזה, כולם. חיוביו יודע ודעת,

 הבן שמקרה כל והנה כמוהם. בעצמו הקב"ה של כפיו יציר היה הוא גם
 יבוא בזאת כמ"ש אביו, בשם יקראוהו אביו, ומעשה למקריות דומין ומעשיו,

 לוי את בריתי להיות וכ"כ אחריו, שמזרעו כה"ג כל דר"ל הקודש, אל אהרן
 מלכם ודוד אלהיהם ה' את ובקשו וכ"כ אחריו. זרעו כל דר"ל פ"ד[, ב' ]מלאכי
 ]יחזקאל עליהם מלך דוד ועבדי וכ"כ מזרעו, שהוא המלך דר"ל , ג'[ ]הושע

 הקדושה אומתינו נקראת וכ"כ מזרעו. שהוא המשיח מלך על שהכוונה ל"ז[,
 ממנו יצא ולא שלימה, מטתו שכל מפני בלבד לא אביהם, שם על ישראל בשם
 לסבול הזה. הזקן לאבינו שקרה מה שכל מפני גם כ"א אחרת. אומה שום

 נא יאמר מנעורי צררוני רבות כ"כ זקנתו. ימי עד מנעוריו בישין ומרעין רדיפות
 אדם, בשם עולם באי לכל לקרוא נכון אין ולפ"ז שמו. על נקראו לכן וגו'. ישראל

 אבל נוצרו. ודם מבשר הרי זרעו כל אבל מאדמה, מדנוצר כך נקרא היה דאדה"ר
 השיגו והשלמתן מדמקרותם רק כבודם, בעבור לא זה, שם להם נאות ישראל רק

 שנאמר מקום כל ולפיכך עצמן. מכח ולא אדה"ר כמו בעצמו הקב"ה מידי
 בישראל, רק דמיירי יקריב, כי אדם כמו ישראל. על רק הכוונה אדם בתורה



 ולא חלקתי בכם מכם, מומר. להוציא כולכם. ולא מכם ב'[, די"ג ]חולין כדאמרי'
 גם ונדבות נדרים לקבל איש דאיש אחרינא, קרא בש"ס ואצטרך באומות.
 ואין עצמן, את עשו רבה בטרחה דהם להן, נאות אין אדם. שם אבל מאומות.

 בכלל, העולם אומות גם אדם בני שכתוב מקום כל אבל לאדה"ר. בזה כלל דומין
 בהא האדם שכתוב מקום כל וכ"כ כמונו. הן אדה"ר של ונכדיו בניו שכולן

 כל דהרי אדם. שלו פרטי עצם שם בהיה אדה"ר. של שם אינו זה וודאי הידיעה
 האברהם לומר נוכל דלא כמו הידיעה, בהא לעולם יבוא לא פרטי עצם שם

 דבכה"ג וודאי אלא אדה"ר. שם על האדם לומר נוכל לא כ"כ והישראל, היצחק
 האומות גם וודאי ובכה"ג אדם. הלשון בהשאלת ונקרא בל"א. ]מענש[ פירושו
 שמה מדברינו היוצא כמונו. אלהים צלם עם שכליות בריאות הם שכולן בכלל,

 שלא עליהם מעיד רק כך, כל שבח של שם להם אינו אדם הישראלי רק שנקרא
 ביד כחומר שהיו בעבור אלא האטום, מהלב הגסה הקליפה קלפו בעצמן הם

 ב"ה: היוצר

 
 
19th and 20th Century 
 

  "הר"ן שיחות

:וְאָמַר:   ש�           ש�       ֵ,ּ כְגוֹ ב� לְ ָ מָ חְ לִ ִימ אָ לְ פִ לִֵיּׁשְאָנ י עֲָשׂוּיִ ְבּוּלוֹה חַ תְ ַל־ּפִ ע

ָ מְ כָ צֵֹח ַיּו כְ  ) ו ֵא)ו� וֹצ זהֶ ָּ  ע� רָ  ח�    ִ ש�ים צְ מִ לָ כּ    דָ חֶ  הֶם(, כַּמֵי הֶ שׁ ִמַר : א,עְלהָמ אֶפְשׁ הָיָה 

לָהםֶ ֶלָב  עַל־ז   ץֵק תְנוֹצ ֶָהם לֶ כֵ ת �ּׂ לכְָמָה, שזֹא  הֶחָכָ  צְו צֹ ְִתנו ִה מ   ִּיעַ גִ הֶ ֵָעת �

 ֶּה לַ ְמָהֹתָגּ כָ הַח  ה� וּל־כֵּעֹולָם ע�וּלָה � חְ ָׁל ש שִׂכְלָם �להֶָם ְּ   כ� ה� הָ ְּבוּל

The Rebbe said that all scientific discoveries and inventions, such as powerful weapons, machines and 

tools of various kinds, come from on high. Without such inspiration, they could never have been 

discovered. But when the time comes for an idea or invention to be revealed to the world, the necessary 

inspiration is granted to a researcher from on high. A thought enters his mind, and it is thus revealed 

(Kokhavey Or, p. 84, note 2). 

 

 ןמ"מוהר"ן חיי

ר בֵּ לָכִים מִלְחֲמוֹת לְעִניְןַ דִּ נִּלְחָמִים הַמְּ חֲבֵרוֹ אֶחָד שֶׁ ם ושְׁוֹפְכִין נצָּחוֹן אֵיזֶה עַל בַּ ה דָּ חִנָּם הַרְבֵּ  ואְָמַר וכְוּ'. בְּ
כְּבָר לוּ שֶׁ טְּ ה נתְִבַּ טוּתִים כַּמָּ הָיוּ מַה הָעוֹלָם מִן שְׁ דּוֹרוֹת וּנבְוֹכִים תּוֹעִים שֶּׁ  עֲבוֹדוֹת עִניְנְיֵ ]כְּגוֹן הָרִאשׁוֹניִם בַּ
הָיוּ זָרוֹת ניֵהֶם שׁוֹחֲטִים שֶׁ טוּתִים עִניְנְיֵ וכְַיּוֹצֵא, לַמּלֶךְ בְּ ה שְׁ הָיוּ הַרְבֵּ דּוֹרוֹת שֶׁ ו הָרִאשׁוֹניִם[ בַּ לוּ ועְַכְשָׁ טְּ  נתְִבַּ

ה טוּתִים. הַרְבֵּ ל זוֹ וּמְבוּכָה זֶה טָעוּת ועֲַדַיןִ שְׁ לוּ. לא מִלְחָמוֹת שֶׁ טְּ  ואְָמַר חַכְמֵיהֶם מִן מִתְלוֹצֵץ והְָיהָ נתְִבַּ
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לְשׁוֹן הֵם לֵיצָנוּת בִּ בִים גְּדוֹלִים חֲכָמִים שֶׁ חָכְמָתָם וחְוֹקְרִים וחְוֹשְׁ יּוּכַל נפְִלָא זַיןִ כְּלִי לַעֲשׂוֹת אֵיךְ בְּ  לַהֲרג שֶׁ
פַעַם נפְָשׁוֹת אֲלָפִים טוּת ישֵׁ וכְִי אַחַת. בְּ ד מִזֶּה יוֹתֵר שְׁ חִנָּם רַבּוֹת נפְָשׁוֹת ולְַהֲרג לְאַבֵּ  בְּ

 תרמ"ט שרה חיי לפרשת אמת שפת

 ניםמיםאמראלהדאנכההימת .והתחדשהםלושה"הקב"ה הנה כי

התדההעיתמ הם כשםררזכולפטוב הימים שכיכו 'ביהיו

הכו 'נהיפ'כו' ניםמ'כו' האלההג כי  ךי 'מיםמבעההשלבש

אולייךאאל לךנתבל.אהבכמצאבודאיובבזת

 אתםלא"חז" רו ידיםדתיבוההעולאהמהקב כי ולהעיד בררעבלות

הברךומעידי היילאדם בחירההיוםה"י 'הקביעדי

עלישתנום .ולכןשמהארתגלהבעכלמתעלתא .בראת.לם

לכן ותהי 'תמימשיהםלאבות.אושמהיםבצשרהח

תארתגלהסתרסבמכדאי ורותכליריםותנההםשלהימיואמבוראו

דהעה .ביחבגמ 'אמרוב 'עו קנהזזקבהםואניהוהמנוה

ל .ללית 'לקותמצא'יתהבוראו'פי' מה ' מעשיך רב

ית.'אלקותוםקן .מהזשעוהגנהפ

 

Shemonah Kevatzim 1:865:7 

But either way, [whether in the jubilee or shemittah year,] the human being in 
his technological character is obliged to elevate the labor of the soil from its 
low state. That is what the light of Hashem accomplishes via human 
technology: “In the future, all artisans will ‘stand upon’ [and work] the 
ground” (Yevamot 63a). The greater portion of the ground will emerge from its 
curse, because wisdom will redeem it. 
 
 
Shemonah Kevatzim 2:190:1 

[When a person suffers from] a smallness of faith, it appears [to that person] 
that when people strive to strengthen their [this-worldly] situation, to fight 
against the problems that occur in the world, to acquire knowledge, might, 
beauty, organization – that all of this is external to the divine content in the 
world. Thus, a number of people who believe that they stand upon a divine 
basis are suspicious of all worldly progress. They hate culture, the sciences, 
political strategies – whether among Jews or non-Jews. But this is all a great 
error and a lack of faith. The pure outlook sees the divine appearance in every 
improvement of life: individual and general, spiritual and physical. It 

https://www.sefaria.org/Sefat_Emet%2C_Genesis%2C_Chayei_Sara.19.3?lang=bi&with=all&lang2=en
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measures matters only according to the level of the usefulness that they have 
or the damage that they cause. Any movement that engaged in constructive 
creation, whether physical or spiritual, will never be an entirely negative 
movement. It may have imperfections, but everything in its totality is an 
element of the divine creation that is constantly acting. “Not chaos did He 
create it, but that it be inhabited did He make it” (Isaiah 45:18). 
 

) ")בקוד ,מלכ'ר'
 מצב ומסבת העקינומי מצב מסבת היה הקדמונים בימים הנשים על לאנשים כוח כל האמנם
ההםקםםןהןן...מפותח... הבלתי המוסרי

בגזירותמדשחימקמדההזלםזד
 ליםשבתחיםחנודנולאכמ מוןאמינהגולא ותקנות

 רחל אהל שרה אהל כמו דיםליםכיםינושכןאהלשבוינויען
לאה אהל

 
A.J. Heschel: 
 

“Dazzled by the brilliant achievements in science and technique, we have been 
deluded into believing that we are masters of the earth and our will the 
ultimate criterion of what is right and wrong. … We are impressed by the 
towering buildings of New York City. Yet not the rock of Manhattan nor the 
steel of Pittsburgh but the law that came from Sinai is their ultimate 
foundation.” 
Heschel, Man is Not Alone (New York: Harpar & Row, Publishers, 1966 [1951]), pp. 
39-40, 146-47. 
 
“There are no material wants that science and technology do not promise to 
supply. To stem the expansion of man’s needs, which in turn is brought about 
by technological and social advancement, would mean to halt the stream on 
which civilization is riding. Yet the stream unchecked may sweep away 
civilization, since the pressure of needs turned into aggressive interests is the 
constant cause of wars and increases in direct proportion to technological 
progress.” 
Heschel, Man is Not Alone, p. 183. 
 
“Inner liberty depends upon being exempt from domination of things as well 



as from domination of people. There are many who have acquired a high 
degree of political and social liberty, but only very few are not enslaved to 
things. This is our constant problem – how to live with people and remain free, 
how to live with things and remain independent.” 
Heschel, The Sabbath, p. 89 
 
“I believe that the elimination of poverty, fighting disease and above all 
fighting superstition, certainly has greater priority [than] another [satellite] … 
around the earth. … What is really involved is the matter of doing the right 
thing at the right time. … The fault lies with the complete neglect of 
developing the inner man … with our failure to cultivate man’s spiritual 
sensitivity or man’s sensitivity to the demands of the spirit. … Instead, we 
escape. Some escape to the moon. Others escape to irrelevant problems. … I 
would suggest that people stop being indifferent to evil, indifferent to 
dangers.” 
Heschel, “The Moral Dilemma of the Space Age,” in Heschel, The Insecurity of 
Freedom (New York: Schocken Books, 1972 [1966]), pp. 216-18. 
 
“Technology is growing apace. Soon the doctor may be obsolete. The data 
about the patient would be collected by camera and dictaphone, arranged by 
typists, processed into a computer. Diagnosis and treatment would be 
established by a machine, and who then would need doctors? … The doctor is 
not a dispenser of drugs, a computer that speaks. In treating a patient, he is 
morally involved. What transpires between doctor and patient is more than a 
commercial transaction …. The doctor is not only a healer of disease, he is also 
a source of emanation of the spirit of concern and compassion.” 
Heschel, “The Patient as Person,” in Heschel, The Insecurity of Freedom, pp 24-38. 
 
Rabbi J.B. Soloveitchik: 
Let me spell out this passional experience of contemporary man of faith. He 
looks upon himself as a stranger in modern society, which is technically 
minded, self-centered, and self-loving, almost in a sickly narcissistic fashion, 
scoring honor upon honor, piling up victory upon victory, reaching for the 
distant galaxies, and seeing in the here-and-now sensible world the only 
manifestation of being. What can a man of faith like myself, living by a 
doctrine which has no technical potential, by a law which cannot be tested in 



the laboratory, steadfast in his loyalty to an eschatological vision whose 
fulfillment cannot be predicted with any degree of probability, let alone 
certainty, even by the most complex, advanced mathematical 
calculations—what can such a man say to a functional, utilitarian society 
which is saeculum-oriented and whose practical reasons of the mind have 
long ago supplanted the sensitive reasons of the heart? 
Joseph B Solovetichik, “Loney Man of Faith,” Tradition 7:5 (1965) 
 
Man of old who could not fight disease and succumbed in multitudes to 
yellow fever or any other plague with degrading helplessness could not lay 
claim to dignity. Only the man who builds hospitals, discovers therapeutic 
techniques, and saves lives is blessed with dignity... The brute is helpless, and, 
therefore, not dignified. Civilized man has gained limited control of nature and 
has become, in certain respects, her master, and with his mastery he has 
attained dignity as well. His mastery has made it possible for him to act in 
accordance with his responsibility. Hence, Adam the first is aggressive, bold, 
and victory-minded. His motto is success, triumph over the cosmic forces. He 
engages in creative work, trying to imitate his Maker (imitatio Dei). … In doing 
all this, Adam the first is trying to carry out the mandate entrusted to him by 
his Maker who, at dawn of the sixth mysterious day of creation, addressed 
Himself to man and summoned him to “fill the earth and subdue it.” It is God 
who decreed that the story of Adam the first be the great saga of freedom of 
man-slave who gradually transforms himself into man master. While 
pursuing this goal, driven by an urge which he cannot but obey, Adam the first 
transcends the limits of the reasonable and probable and ventures into the 
open spaces of a boundless universe. Even this longing for vastness, no matter 
how adventurous and fantastic, is legitimate. Man reaching for the distant 
stars is acting in harmony with his nature which was created, willed, and 
directed by his Maker. It is a manifestation of obedience to rather than 
rebellion against God. Thus, in sum, we have obtained the following triple 
equation: humanity = dignity = responsibility = majesty.  
 
The unqualified acceptance of the world of majesty by the Halakhah expresses 
itself in its natural and inevitable involvement in every sector of human 
majestic endeavor. There is not a single theoretical or technological discovery, 
from new psychological insights into the human personality to man’s 



attempts to reach out among the planets, with which the Halakhah is not 
concerned. New Halakhic problems arise with every new scientific discovery. 
As a matter of fact, at present, in order to render precise Halakhic decisions in 
many fields of human endeavor, one must possess, besides excellent Halakhic 
training, a good working knowledge in those secular fields in which the 
problem occurs. This acceptance, easily proven in regard to the total majestic 
gesture, is most pronounced in the Halakhah’s relationship to scientific 
medicine and the art of healing. The latter has always been considered by the 
Halakhah as a great and noble occupation. Unlike other faith communities, 
the Halakhic community has never been troubled by the problem of human 
interference, on the part of the physician and patient, with God’s will. On the 
contrary, argues the Halakhah, God wants man to fight evil bravely and to 
mobilize all his intellectual and technological ingenuity in order to defeat it. 
The conquest of disease is the sacred duty of the man of majesty, and he must 
not shirk it. From the Biblical phrase “Only he shall pay for the loss of his time 
and shall cause him to be thoroughly healed” (Exodus 21:18), through the 
Talmudic period in which scientific medicine was considered authoritative in 
situations in which the saving of a human life, נפש פיקוח , requires the 
suspension of the religious law, to the Judeo-Spanish tradition of combining 
Halakhic scholarship with medical skill, the Halakhah remained steadfast in 
its loyalty to scientific medicine. It has never ceased to emphasize the duty of 
the sick person to consult a competent physician. The statement quoted in 
both the Tur and Karo’s Shulchan Aruch, דמים שופך זה הרי עצמו מונע ואם , “And if 
he refrains [from consulting a physician], it is as if he shed his own blood,” 
which can be traced indirectly to a Talmudic passage, is a cornerstone of 
Halakhic thinking. Vide Yoma 82a, 82b, 83a; Kiddushin 82a; Rashi sub טוב; 
Bava Kamma 85a, Tosafot sub שניתנה; Tur Yoreh Deah 336; Bayit-Chadash sub 
  .See also Pesachim 56a, Rashi and Maimonides’ Commentary .תניא
Joseph B Solovetichik, “Loney Man of Faith,” Tradition 7:5 (1965) 
 
 
Nature surrenders voluntarily to man’s control and rule, she entrusts man 
with her most guarded secrets. Is more cooperation than dominion, more 
partnership than subordination? Let us watch out for moments of tension and 
conflict, when nature begins to hate man and to resent his presence . . . If 
nature refuses to be dominated, man is left helpless and weak . . . This is man’s 



freedom: either to live at peace with nature and thus give expression to a 
natural existence in the noblest of terms, or to surpass his archaic bounds and 
corrupt himself and nature. 
Emergence of Ethical Man, p. 60 
 
Man was charged with the task of continuing the divine performance in 
developing the soil. He attained his technical intelligence. The propensity for 
technical planning, anticipating and executing was acquired by him.  
Emergence of Ethical Man, p. 86 
 
Abraham must forsake his past and transplant himself into a new historical 
dimension. Otherwise he cannot become the favorite of his God. He is a lonely 
soul, an uprooted personality. His synonym is ivri, wanderer or a “yonderman” 
who came from beyond the river, a man who does not belong here. He was 
told to leave an urbanized society which enjoyed a highly technical civilization 
(technical magic) within almost a corporate state and move on toward a 
primitive land, where nomadic and semi-nomadic tribes wander to and fro in 
the wilderness with their flocks of sheep and goats and pitch their tents in 
many places, yet stake roots in none. We know from many reliable 
archaeological sources that such nomadic civilizations clashed many a time 
with the urbanized civilizations of Mesopo tamia and Egypt. In the Babylonian 
kingdom in the last quarter of the third millennium bce, the “Wall of the 
West” was erected as protection against the nomad Amorites. In Egypt, the 
state erected the “Wall of the Ruler” at the beginning of the second 
millennium bce in order not to permit the foreign hordes to come down to 
Egypt (Buber, Moses, p. 26). The house-dweller hated and despised the 
nomad, the rover, the tent-dweller. Apparently, God preferred the latter and 
chose the shepherd as his confidant. Moreover, He selected a member of a 
stable society and converted him into a nomad. Severance of all ties with an 
urban, closed environment was the conditio sine qua non for the realization of 
the covenant. 
Emergence of Ethical Man, p. 151 
 
At first glance, there are quite a few similarities between the lives of Abraham 
and Moses. (1) Both were reared in an urban society, controlled by a central 
state authority. Both experience the full impact of a political and religious 



tyranny, of a magical technic. (2) Both flee from a stabilized civilization into 
the midst of a fluid nomadic society: Abraham - because of a divine 
commandment; Moses - under the pressure of political circumstances. Both go 
into an alien environment, culturally inferior to the one they fled. Both 
become fully equipped and grow to their full stature in steppes of pasture land 
and desert sands. Both engage in the trade of shepherd. The builders of a 
nation must tend the flocks of innocent sheep and goats. (3) Both revolted 
against human conventions and man-made institutions and discovered the 
genuine, original law of morality.  
Emergence of Ethical Man, p. 181 
 
 
In imposing this metaphysical curse upon man, God decreed that the latter, in 
spite of all his glorious achievements, be finally defeated by death and 
ignorance., Judaism does not believe that man will ever succeed in his hold 
attempt to unravel the 1Iystniu1t magtluJI of being and to control nature as a 
whole. The human cognitive and techno logical gestures, Judaism maintains, 
have a chance to succeed only in small sectors of reality. “ לך תצמיח ודרדר וקוץ  - 
thorns and thistles shall it bring forth to thee.” 
Joseph B Solovetichik, “Confrontation,” Tradition 6:2 (1965) n. 5 
 
Eliezer Berkovitz: 
Dialectical materialism has suffered its own dialectical defeat. The scientific 
and technological transformation of the human situation demands the 
spiritual reformation of man and nations… Unfortunately, on the level of 
Halakhah, too, ineffectiveness is the prevailing phenomenon. We have not 
succeeded in developing the application of Halakhah to the complexities of a 
scientific-technological age. (There is no need to list any examples in this 
context. They are only too familiar to those who come up against problems of 
this kind.) In most cases there is no genuine Pesak (Halakhic decision). This is, 
of course, especially true in the State of Israel. The approach to the Halakhic 
problems affecting the functioning of the State, as well as the existence of the 
people in it, is essentially still the same as was the approach to Halakhic 
questions as they arose in the Shletl. Not only is there as yet no-technique of 
application of Halakhah to the conditions of Is rael's sovereignty, in most cases 
there is even a refusal to acknowledge that our generation has been confronted 



with the challenge of learning and developing the method of applying the 
principles of the Torah to this fundamentally new condition. Most regrettable 
is the fact that often Halakhah is taught and applied in a spirit of insufficient 
sensitivity toward ethical and moral problems, inherent in the conditions and 
practices of modern Jewries. This is not said as a criticism of Halakhah itself, 
but in the form of self-criticism of our being unable to render Halakhah 
effective in conditions of our times. One who believes that there is no Judaism 
withoutHalakhah and who is also convinced that Halak hah does have the 
intrinsic and inexhaustible capacity to deal adequately with every possible 
situation that may arise in the life of the Jew cannot but sadly point to the 
present ineffective ness of the technique of Halakhic application of Torah to 
life…  The Halakhist must learn to understand the functioning of this new 
civilization, its scientific foundations, its technological processes. Without 
such new learning no valid Halakhic decisions are possible. This, of course, 
asks for a new concept of Jewish education. The Talmudical one-sided ness of 
old must render Halakhah ineffective in large areas of Jewish existence. The 
needs of Halakhic Judaism themselves call for an integration of secular 
learning with Torah education. 
Eliezer Berkovits, “Orthodox Judaism in a World of Revolutionary Transformations” 
Tradition 7.2 (1965) 
 
 

Contemporary (21st Century) 
“Le-ovdah” is not meant simply to maintain the original standard; rather, we 
have been given the right and the duty to try to transcend it. While the former 
approach asserts that man was asked to maintain the world as God had 
created it, this answer claims that man was empowered and enjoined to create 
something better, as it were. Although this approach is audacious, we find it 
advanced by Chazal in several places. Perhaps the most celebrated is the 
midrash (Tanchuma, Parashat Tazria) which speaks of the encounter between 
the Roman governor Turnus Rufus and Rabbi Akiva. Turnus Rufus asked Rabbi 
Akiva, “If God wanted man to be circumcised, then why did He not create him 
that way?” Rabbi Akiva responded, “Bring me some wheat.” Then he said, 
“Bring me a loaf of bread.” He asked, “Which do you prefer to eat, the bread or 
the wheat?” “Naturally, the bread,” Turnus Rufus replied. Rabbi Akiva 
retorted, “Do you not see now that the works of flesh and blood are more 



pleasant than those of God?” There is a certain audacity here, but these are the 
words of Rabbi Akiva! What you have here is an assertion of human ability and 
grandeur, and of human responsibility to engage in this kind of improvement. 
The extent to which this particular view is accepted depends on whether one 
adopts, to a greater or lesser degree, a humanistic perspective. Humanists talk 
a great deal about man placing his imprint upon the world, improving it, 
building it, and so on. When I say humanists, I am not talking only about 
secular humanists; I mean religious humanists within our world as well. Rav 
Yosef Dov Soloveitchik and Rav Meir Simcha of Dvinsk, for example, talk a 
great deal about the need for man to create.  
R. Ahron Lichtenstein, “By His Light,” Chapter 1 
 

 



 
R. Ahron Lichtenstein, “Get You Wise Men” in By His Light vol 1 
 
It therefore seems much more likely that the prohibitions against work on the 
Sabbath are grounded not in antitechnological attitudes but in the realization 
of the debilitating spiritual hazards posed by human creativity. It is one thing 
to endorse human creativity as the fulfillment of a God-given mandate to 



conquer the world and to harness the forces of nature for the satisfaction of 
human needs, and it is another to become oblivious to the enormous dangers 
to the image of God within humanity, which, as we have so painfully 
discovered in an age of secularization and desacralization, are likely to result 
from our technological triumphs. We are prone to become too intoxicated 
with our success in subduing nature that we may succumb to the danger of 
arrogant self-idolization and forget that the entire universe, including our 
own creative capacities, is not a self-contained cosmos but God’s creation, 
which must recognize its dependence on him. 
Rabbi Walter S. Wurzberger, “A Jewish Theology and Philosophy of the Sabbath”, A 
Shabbat Reader (1998) 
 

ת ,רפוא'ר'  ן  ב (") תשעע"ם
 הנדסה תהליכי של הבסיסי המאפיין דרכה. בראשית ונמצאת יחסית, חדישה היא הגנטית ההנדסה טכנולוגיית

 מקור אין אם חדשני, בתהליך מדובר כאשר הגנטית. האינפורמציה נושא DNAה- בגדילי הטיפול הוא גנטית
 מסקנת על משפיעים הבאים הכלליים העקרונות גם לאיסור, או להיתר והפוסקים התלמוד בספרות מפורש

 הפסיקה:
 היתר. משמעותו — היתר או איסור העדר .1
 ספציפי. איסור ללא הבורא במעשי להתערב איסור אין .2

 היתר משמעותו – היתר או איסור העדר

 :מ״ג( פ״ד, )ידים, המשנה בדברי כבר מבואר זה עיקרון
​       ! עזריה בן אלעזר ישמעאל: רבי ״אמר
​   מחמיר, שאתה ללמד, ראיה להביא עליך
 ללמד״. ראיה עליו המחמיר שכל

 דלא טעם בלי הוא מותר לאסרו, טעם נדע שלא דבר ״שכל :פז( אות )שם ישראל התפארת בדברי מוטעם העיקרון
 כח, דף תמורה עמ"ס רש"י בדברי גם מפורש העיקרון האסורין". דברים רק כולן, המותרים דברים התורה הזכירה

 עז סי׳ ב פז, יבמות הערות, בקובץ זצ״ל וסרמן הגר״א .לה סי' עריות עמוד יראים בספר ממיץ ר"א ובדברי ,נעבד ד"ה ב,
 אינו דהיתר ״משום ב( )סה, קידושין במס׳ והרשב״א הרמב״ן שיטת את להסביר כדי זה בעיקרון משתמש ,)תק״נ(

 ממילא...״ מותר הוא הרי אסור שאינו דמה שלילה, אלא
 עוד כל אולם בהלכה. לאיסור מקור אין שאכן ברורה ידיעה קיימת כאשר ורק אך זה עיקרון ליישם ניתן מעשי באופן
 סנהדרין בגמ׳ כמבואר בדבר להורות איסור יש אזי ההלכה, ספרות של מלאה ידיעה מאי נובע איסור מקור העדר

 למה רשותא – גמיר לא ואי יורה. – גמיר אי בהוראה? רשותא למישקל לי למה ״ואקשינן: שם: ובר״ח ב( )ה,
 ליה?״.
 וספיקא לחומרא דאורייתא ״ספיקא כדוגמת: בספיקות הנהגות כללי קיימים מספקות, נובע הידיעה העדר כאשר
 הי״ב מט״מ פ״ט הי״ז, מאי״ב פי״ח הכ״ז, מכלאים )פ״י הרמב״ם הראשונים, מחלוקת וידועה .ב( ג, )ביצה לקולא״ דרבנן

 תורה, בספק להחמיר נצטוינו סופרים מדברי ורק לקולא דאורייתא ספיקא גם התורה שמן הנוקט ה״א( מאה״ט ופ״ז
 מן הינה דאורייתא בספיקא ההחמרה שחובת הסובר א( עג, לקידושין ובחידושיו ש״א, ב״ד הבית )תורת הרשב״א מול

 התורה.
 מבואר כך משום רשאי. אחד כל ידיעה, בהעדר להחמיר, אך וודאית. בידיעה צורך יש היתר להורות עכ״פ,

 להלכה במשנה מיקום יש אם דהיינו, עדיף״ דהתירא ״כח הכלל קיים המשנה עריכת שבכללי ב( ב, )ביצה בתלמוד
 עורך יבחר היתר, המחדשת אחרת הלכה לבין איסור המחדשת מסויימת הלכה הכנסת בין היא והברירה אחת,

 ואינו שמועתו על הסומך המתיר דברי כח להשמיענו לו ״טוב היתר: המחדשת בהלכה הנשיא, יהודה רבי המשנה,



 עדיף דהתירא ד״ה שם, )רש״י המותר״. בדבר ואפילו להחמיר יכולין שהכל ראיה אינה האוסרים כח אבל להתיר, ירא
 .ליה(

 מכמני בכל הבקיאים ישראל לגדולי אלא מסורה אינה טכנולוגי, חידוש לאסור מקור אין כי שהקביעה נובע מכאן
 ראיה להביא הפוסקים סמכות לגבי כ׳ אות במשפה״כ כה סי׳ חו״מ המשפט, בנתיבות שכתב מה וכעין התורה,
 נושאים יש כי ,פח סי' יו"ד מה"ת, ביהודה בנודע שכתב וכמו בחכמה״, מובהק כשהוא ״ודוקא הגאונים: על ולחלוק

 שבדור. המובהקים לפוסקים אלא מסורים שאינם הלכתיים

​הבורא במעשי להתערב איסור אין
 המסויימת הפעולה את במכוון אוסרת לא ההלכה עוד כל

 כלאיים איסורי יט( יט, )ויקרא תשמורו״ חוקותי ״את עה״פ רש״י לדעת כלאיים. מאיסור להביא ניתן לכך דוגמא
 שכתב שם, עה״ת הרמב״ן לדעת גם כן, על יתר הבורא. במעשי התערבות על כללי איסור ואין הם, הכתוב גזירת
 הם: הרמב״ן דברי עיקר בו. המפורשים ההלכה בגדרי ורק אך קיים כלאיים איסור כלאיים, באיסור טעם

​התנועה, נפש ובבעלי בצמחים הנפשות בעלי בכל בעולם המינים ברא השם ״כי
 כאילו בראשית במעשה ומכחיש משנה מינין שני והמרכיב לעד... בהם המינים שיתקיימו התולדה כח בהם ונתן

 תזרע לא 'שדך טעם וזה עולם... של בבריאתו לעזור הוא ויחפוץ הצורך כל בעולמו הקב״ה השלים שלא יחשוב
 חוקות מבטל – מזה זה שינקו בכדי זורען או כלאיים המרכיב והנה רבותינו... דעת על בהרכבה שהוא כלאיים'

 שמיים...״
 ולדעת ג( ס״ק רצ״ד יו״ד )ש״ך המחבר לדעת ולכן בו, המפורשים ההלכה בגדרי ורק אך קיים כלאיים איסור כן אע״פ

  ואכמ״ל. ג, ס״ק שם בפ״ת וע״ע בזה. זה סרק אילני בהרכבת איסור אין בהגה׳( ו׳ סע׳ )שם, הרמ״א
 
 

Covenant and Conversation; Deuteronomy; Renewal of the Sinai Covenant, 

Ha'Azinu, The Faith of God 19 

Hence creation involves risk. For us that is true of all acts of creation. Every 
technology can be misused. Every form of art can become idolatry. For God it 
is true of only one act of creation, namely, the making of humanity. That is why 
here alone in the Torah’s account of creation, we find not a simple “Let there 
be” but a deliberative prologue, “Let us make man in our image after our own 
likeness” (Gen. 1:26). 
 
 
Faith in the Future, Part IV; Jewish Ethics and Spirituality, Chapter 29; Jewish 

Environmental Ethics 37 

Judaism categorically rejects two attitudes to the environment. One, 
associated with the Stoic tradition, is that we have no moral duties towards 
nature. The other, drawn from some Eastern religions, is that nature is holy 
and to interfere with it is sacrilegious. The first allows technology to run 
rampant while the second turns its back on it altogether. Neither extreme, we 
believe, does justice to the challenge of human civilisation. 

https://www.sefaria.org/Covenant_and_Conversation;_Deuteronomy;_Renewal_of_the_Sinai_Covenant,_Ha'Azinu,_The_Faith_of_God.19
https://www.sefaria.org/Covenant_and_Conversation;_Deuteronomy;_Renewal_of_the_Sinai_Covenant,_Ha'Azinu,_The_Faith_of_God.19
https://www.sefaria.org/Faith_in_the_Future,_Part_IV;_Jewish_Ethics_and_Spirituality,_Chapter_29;_Jewish_Environmental_Ethics.37
https://www.sefaria.org/Faith_in_the_Future,_Part_IV;_Jewish_Ethics_and_Spirituality,_Chapter_29;_Jewish_Environmental_Ethics.37


 
 
Peninei Halakhah, Simchat Habayit U'Virkhato 6:1:2 

If it becomes clear, after reliable testing, that a couple’s chance to conceive 
naturally is very low, they are required to undergo whatever treatments are 
conventionally prescribed by medical practitioners in order to fulfill the 
mitzva of procreation by having a son and a daughter. This includes IVF (in 
vitro fertilization), a procedure that involves extracting the woman’s ova and 
the man’s sperm and putting them together in a lab so that eggs become 
fertilized and develop into embryos, which are then implanted in the woman’s 
uterus. 
 
 
Erica Brown, Leadership in the Wilderness; Authority and Anarchy in the Book of 

Numbers, Part III, Chapter 14; Trust and Innovation 19 

Clayton Christensen in The Innovator’s Dilemma offers two ways to view the 
engine of change: as sustaining and as disruptive. There are technologies that 
sustain work and technologies that disrupt normal and expected patterns of 
progression. Christensen contends that many companies fail because of good 
management. They lose their position as leaders in the industry precisely 
because they listened too carefully to customers, invested too much in new 
technologies, and studied the markets too carefully. Good management, he 
claims, may be “only situationally important.” Paying attention to the way the 
world works and managing innovative efforts to accommodate disruptive 
changes may actually mean exercising “the right not to listen to customers.” 
Often small companies can afford to ride disruptive changes in ways that 
larger ones cannot because they cannot be sufficiently responsive or leverage 
unexpected changes with relative ease. 
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נשמת
 כך משום ממונו להפסיד מחויב שאיננו
וכר. קז כלל הלמ״ד מע׳ בשד״ח כמובא
 בכלל שלנו בנידונים אין למעשה ד.

 הכשדה אם כי האיסוד עצם של הושטה
 בגוף לבצע העבדייץ יוכל עי״כ אשד בלבד

 כאן שאין לומד כן על ויש איסוד, זה
וכר. מסייע איסוד של גדר אפילו
 ו ס״ק קנא סי׳ ביו״ד הש״ך שיטת ה.

 להפרישו מצווה איננו מומר דישראל
 דאף מסביר שם מרבבה בדגול והנו״ב

 אם כי להפרישו מצווה אין בישראל
 שרוצה בישראל אבל בשוגג, כשעובר

 אינו אפילו עבירה איזה על במזיד לעבור
 להפרישו מצווה אחר ישראל אין מומר,
 זאת דעה מצרפים ורבים הש״ך, לדעת
 ומסיים וכו׳. שונים בנידונים חשוב ליסוד

 אחתום ובזה זצ״ל; וולדינברג הגרא״י
 איננו הרופא כי לי נראה האמור כל דלאור
 שלא כדי ופרנסתו ממונו להפסיד מחויב
 עכ״ל הנ״ל, במקרה המוצע בדרך לסייע

זצ״ל. וולדינברג הגרא״י של
 אלישיב הגרי״ש עם דברתי גם

 פרנסתו להפסיד חייב ולדעתו שליט״א
 וממילא השגרתית מעבודתו חלק שזה כיון

 פעם, אחר פעם עבירה אותה על יחזור
 חוזרת עבירה של כזה במקרה ולכן

 לא כדי פרנסתו להפסיד חייב ־ ותמידית
אחת. פעם אפילו לעבור

ת כריקה של ביצוע .40 קולי  על-
סאונד). (אולטרה

 בדיקות שמבצע ברופא הדין יהיה מה
הרות בנשים סאונד) (אולטרה על־קוליות

אברהם

 וישלח בעובר במום יבחין שאם ויודע
 הלה המטפל, הרופא אל בהתאם תשובה

 גם האם הלכתי. היתר ללא גם הפלה יבצע
 לא כדי פרנסתו כל לאבד יצטרך כאן

לזה? לגרום
 זצ״ל וולדינברג הגרא״י לי וכתב
 כאן יש לעיל שכתב מה לכל שבנוסף
 סיוע כאן דאין והיינו נימוק עוד זה במקרה
 הרבה סוברים ״ג ובכה מעשה, בשעת

 הלאו על עוברים שלא הפוסקים מגדולי ־
 שו״ת שם, סופר כתב שו״ת יעדן דלפ״ע,

 חיו״ד דבר משיב שו״ת טו, סי׳ ציון בנין
 צג סי׳ ״ב ח מהרש״ם שו״ת ו־לב, לא סי׳

 חסד תורת שו״ת יז, סי׳ או״ח וח״ו
 ישראל בית ושו״ת ה סי׳ או״ח (מלובלין)

ע״ש. כה, סי׳ או״ח (לאנדא)
 זה זצ״ל; אויערבאך הגרש״ז לי וכתב

 לחשוש יש מ״מ אבל ודאי, ולא ספק רק
 מקום ומכל עובר, להריגת מסייע שהוא

 כך, בשביל פרנסתו להפסיד חייב אינו
עכ״ל.

 שליט״א אלישיב הגרי״ש לי ואמר
 שאין כיון ממונו כל להפסיד חייב שאינו
 עושה שהוא מה בין בו־זמני ישיר קשר

יבצע. שהשני והעבירה
לחתוך. (ב)

^ ם גנטיקה - החדעז ה

 שיטות היום קיימות גנטית. הנדסה .1
 חלקיקי מכניסים בהם גנטית בהנדסה

 משנים זה ידי ועל לשניה אחת מבריה תאים
 התכונות לפי השניה של תכונותיה את

שהוכנס. החלקיק ידי על המוכתבות



ספאתכה סי׳ הזה בזמן אותן דנים היאך p בית מיתת הייבי

אברהם נשמת
מסופקני שליט״א; נויבירט הגרי״י מר״ר לעשרת מותר האם לשאול יש וראשית

הן התוצאות כאן כי ראיה היא הראיה אם  יתברך הבורא של רצונו כך והאם כן
 וכבשה(בראשית pהא את ומלאו כאומרו

 נתן שכותב: ברמב״ן(שם) ועיין כח). אי
 כרצונם לעשות pבא וממשלה כח להם

 ולבנות עפר זוחלי וכל ובשרצים בבהמות
 נחושת, לחצוב ומהרריה נטוע, ילעקור
 בין הגבול מה יתברך, רצונו כך ואם עכ״ל.
 רכל מסתבר ולכאורה והאסור. המותר

 להיות צריך האדם לטובת ודאי שהוא דבר
 נקרא מה ברור תמיד לא אך ומבורך, מותר

 יעשו שגם סכנה שיש וברור ״טובת״,
לרעה. להשפיע העלולים דברים

 זאת בשיטה שעושים במה ולכאורה
 לוקחים ואחרות כימיות שכדרכים
 התאים, מתוך קטנים יילקיקים

 ״תכונה״ קיימת אלה שכחלקיקים
 להעבירם בריה, אותו של המסויימת
 ואחרי מסדימים לוירוסים או לחיידקים

 באותם השניה הבריה את ל״הדביק״ כן
 של איסור בזה אין דרוסים, או חיידקים
 סופ״ב התפא״י וכ״כ כלאים. או הרכבה

 *,’השולחן® בערוך וראה (בועז). דע״ז
' *’ודעת® טעם טוב שו״ת ,‘”אדם חכמת

 התירו, שבכה״ג אומר ומי מאד, גדולות
 תוצאות לו יש ניכר שאינו לחשמל וגם

 לי כתב גם עכ״ל. וצע״ג, רגילות בלתי
 אנשים אם זצ״ל: אויערבאך הגרש״ז
 ומעבירים האלה בחלקיקים מטפלים

 חשיב זה הרי לשני אחד ממין אותם
 כלל דמי ולא לעינים כנראה ממש

 לי ואמר עכ״ל. נראים, שאינם לתולעים
 לעשות לכתחלה שמותר שליט״א הגאון
 או הרבעה איסור משום בזה ואין הנ״ל

 לפי אלא שכתבתי מטעם לא אך כלאים
עכ״ד. להלן, בשמו המובא

 זאת פעולה ע״י אם הדין יהיה ומה
 למשל מסויימת, בריה תכונת משנים
 טמא שלדג או שסע שוסע יהיה שהגמל

 על 'תגדל שעגבניה או קשקשים יהיו
 זצ״ל; אדערבאך הגרש״ז לי וכתב .“‘עץ

 העשיה בעצם דאין נלענ״ד חיים בבעלי
 ע״י רק שזה כיון הרבעה של איסור שום

 בעל מין תוך אחד ממין ״חומר״ העברת
 דשפיר נראה עצים בהרכבת ורק אחר, חי

ידי על רק היא ההרכבה אם אף אסור
ק של זריקה ההלכה שאין “”והמעין ‘”אג״מ שי״ת  את זורע היה אם אשר מ

 סוף כי כלל, צומח היה לא באדמה המק * אדם לעיני נראה שאינו בדבר מתחשבת
משא״כ מינים, משני זרועה ״השדה״ סוף לי כתב אך מגדלת. זכוכית עזרת ללא

• והערות ציונים
נג. סי׳ אחיה קונטרס תניינא מהדורא )198 לר. סי׳ או״ה שער ארם בינת )197 לו. סע׳ פד סי׳ יו״ד

שמיני פ׳ החיים באור וראה )201 .64 עם׳ כג כרך תשמ׳׳ג תשרי )200 ואגב. ד׳׳ה קמו סי׳ ח׳׳ב יו׳׳ד )
פי׳׳ז, ח״ב דין חקור מאמר מאמרות עשרה מפאנו, והרמ״ע החדר, את ד׳׳ה ראה פ׳ משה) (תורת החת׳׳ס :ג,
שם[ שמיני פ׳ בחיי הרבינו ז1במדת זה פירוש על חולקים אך דטהר. גרה יעלה החדר לבוא Tלעת המדרש פי

 תהלים במדרעז ריעות שתי הם ולמעשה תתכח. סי׳ ח״ב רדב״ז והשו׳׳ת תשעה ד׳׳ה ע״ב מט קדושין י
ז. סימן הגימל מערכת כללים חמד בשדי גם וראה אסורים. מתיר ד׳ ד׳׳ה קמו סור



תכה סי׳ הזה בזמן אותן דנים היאך דין בית מיתת חייבימפב

נשמת
 ואין ״בהמתך״ אמדה התודה הדי בהדבעה

 לאיסוד כלל שייך זה ואין בהמה זו
 סי׳ כלאים בחזו״א עיין וכן עכ״ל. הדבעה,

נדאה. ד״ה טז סע׳ ב
 נויבידט הגדי״י מו״ד לי וכתב

 ״מיץ״ בין הנפק״מ הבנתי לא שליט״א:
 אינם עצמם מצד שניהם ״חומד״, לבין
 זצ״ל: אויעדבאך הגדש״ז וענה כלום. ולא

 דק ל״מיץ״, ״חומד״ בין לא הוא ההבדל
 גופות שתי דק תודה אסדה שבבהמה בזה

 זדועה השדה הדי כלאים משא״כ ממש,
עכ״ל. זדעים, מיני משני

 זצ״ל; אויעדבאך הגדש״ז לי כתב עוד
 לבדך שיצטדכו נמי הכי שאין דאפשד

 ,202 כזו ״עגבניה״ על העץ פדי בודא
 שאותו אע״ג עץ, על גדל ממש וזה הואיל
 ואף מעץ ולא מהאדמה בעיקד גדל המין
 לענין אך אדם. ע״י דק נעשה גם שזה

 הנולד שאפתח דאף נדאה חיים בעלי
 שבאמצע משום היינו מותד, טדפה מביצת
 שנוצד האפדוח ולכן בעלמא עפדא נעשה

 כן שאין מה טהוד, אפתח ככל הוא הדי
 בדוד טמא, עוף ביצת על שישב טהוד עוף

 טמא, עוף ממש הוא ממנה שהנוצד הדבד
 הוא הדין פדה שילדה גמל הדי וא״כ

 מהטמא יוצא של כדין דק לא היא שהפדה
 הפדה אלא עליו, לוקין ולא אסור שדק
 ממש שגמל כמו זה ולפי כגמל, ממש היא

 הדי שסע לשוסע גם יהפך זדיקה ע״י אשד
גם כך ואסוד, טמא ודאי שנשאד פשוט

ציונים
בו דש שליט״א: נויבירט הגרי״י מר״ר לי וכתב )202

אברהם
 גם ואף כמותה, ממנה שנולדה הפדה
 משדיצים שהם מלבד טמאים, דגים בביצי

 כעפדא באמצע נעשה ולא מבפנים
 גם מ״מ ע״א, מ ע״ז בגמ׳ כמבואד
 דומה ולא טמא״ ״ממין נוצד הת בלא״ה

 אם שגם נדאה ולכן מטדפה. לנולד כלל
 הוא שגם כזה משוד תתעבד פדה אותה

 כמותם ולדותיהם שגם מסתבד כמותה
בדגים. גם הדין והוא עולם, עד ואסודים

 נוכל שלא למצב לבוא ח״ו עלול זה ולפי •
 ידגו כי קשקשת של הסימן על לסמוך

 זאת בכל אפשד יהא אולי אך כאלה, לדוב
 זה כל ומ״מ אחתם, סימנים ע״י להבחין

עכ״ל. עץ, על לעגבניה כלל נוגע לא
 נויבידט הגת״י מו״ד לי כתב שוב

 בביצת אם כה עד לב שמתי לא שליט״א:
 בעלמא״, ״עפדא בגוה אמתנן טתפה

 וענה עכ״ל. טמא, עוף בביצת לא למה
 הוא טמא עוף זצ״ל: אדעדבאך הגדש״ז

 טמא מין ממש הוא הת והנוצד ״מין״
 כשד, מין מעפדא נוצד הדי טדפה ואילו
עכ״ל.

זצ״ל: אויעדבאך הגדש״ז לי כתב עוד
 ההקדמה בסוף משה משדת שבספד דאף
 נחמד פיתש כתב שמואל מצפה בשם
 דאף טדפות אלו בפדק שאמדו למה

 דגים איזה לידע נוכל לחוד שמקשקשת
 וקשקשת סנפיד מקום ״מכל לאכול מותד
 הם דק נאמדו בעלמא לסימנא לאו

אמדו שפיד זה ולענין ההיתד״ הגודמים
והעדות

עכ״ל. עגבניה, של בצבע עץ הוא כי ערלה דין
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נשמת
 יתכן אך ויאדיר. תורה יגדיל בגמ׳ שם

 כשהם ולא בתכונתם ממש זה אם שיק
 אין לדינא ועכ״פ אחר. ממקום באים

 בפירוש נכבד רעיון זה אם גם להתחשב
 שזה ובפרט מזה הלכה להסיק ואין הגמ׳•
 כאלה לסימנים ולא אדם בני ע״י נעשה

עכ״ל. התורה, נתמנה

 כיום שעוסקים המחקרים ואותם
 (או כשלהם אדם, בבני לטפל כנסיונות

 קשים מומים בעתיד) ידיכם ליוצאי
 בתיקון גנטי, בפגם ששורשם וחמורים

 שחסר הבריא ה^ן״ הכנסת ידי על הפגם
חוקרים. יבורכו ודאי בחולה,

 שדרכה pcr הנקראת שיטה קיימת
 או מחלות מסויימים במקרים לגלות אפשר
 סמויה. דלקת או מסויימים גנטיים פגמים

 מדהים, בקצב ומתפתחת הולכת השיטה
 לאבחן היום אפשרות שיש למשל כך

 ולטפל סמויות שעדיין מסויימות מחלות
 הסימנים שמופיעים לפני עוד כהנושא

 שיטת למשל, או המחלה. של הראשונים
 בשלבים כבר ניתן, באמצעותה ̂̂”cvsה־

 או פגמים לגלות ההריון, של מוקדמים
 שיגרמוי בעובר, וחמורים רציניים מחלות
 רב ולסבל היילוד של מוקדם למוות

 או דאון תסמונת טיי־זקס, (כגון להורים
 לגלות ניתן כבר היום פיברוזיס). סיסטיק
 של יום ארבעים לפני עוד מסויימים מומים

 נאמנה, אמנם שהבדיקה יווכח אם ההריון.
בשלב קלה יותר תהיה הפלה של השאלה

ציונים
26 עמ׳ ומט־נ 185 עם׳ מז־מח תש״ן אסיא ראה )203

אברהם
יום, מארבעים פחות עדיין כשהעובר זה
 יצטרך ומקרה מקרה כל הכי בלאו אך

 לעיל וראה מובהק. פוסק של להכרעה
קנז). (עמ׳ 17א ס״ק

 א באדר (שיבוט). גינטי שכפול .2
 (״רולי״) כבשה הולדת על פורסם תשנ״ז

 שכפול ע״י בסקוטלנד מחקר במעבדת
 ללא כבשה של מהעטין שנלקח מתא

 את זה מתא הוציאו ביצית. או זרע הוספת
 מכבשה לביצית אותה והחדירו גרעינו
 לתא הגרעין. את הוציאו כבר ממנה אחרת

 להתחלקות שגרם חשמלי פולס ניתן זה
 הביצית עובר. יצירת והתחלת התא של

 אחרת כבשה של לרחם הוחדרה המופרית
 כעבור ״רולי״ את שילדה פונדקאית ־

 אב אין כמובן ל״דולי״ חדשים. כששה
 הגנטית, האם ־ שלה האם מי וספק

 ממנה הכבשה של האם או הפונדקאית
 לביצית. החדירו גרעינו שאת התא ניטל

 בא שלה הגנטי החומר אמנם בנוסף,
 אנו אך א׳ כבשה של העטין של מהתא
 כל של בציטופלסמה שגם היום יודעים

 יש לגרעין) שמסביב (החומר ותא תא
סי׳ אהע״ז ג׳ כרך (ראה dna ־ גנטי חומר

 של התא גם א״כ לח). עמ׳ 15ו ס״ק א
 של הגרעין את החדירו ב׳(שלתוכה כבשה י

 חומר יש נוצרה, ״רולי״ וממנה א׳) כבשה
 תאומה(כמעט למעשה תהיינה והיא גנטי.

 התא נלקח ממנה א׳• כבשה של זהה?)
’ ' מהעטין.

והערות
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אברהם נשמת
 בן לשכפל מותד האם השאלה נשאלת

 פדסומים יש וכבד זאת? בצודה אדם
 ^:”שכותבי' המאידי על בהסתמך שמותד,

 אינו טבעית בפעולה נעשה שהוא כל
 בדיאות לבדוא ידעו אפילו כשפים בכלל
 בספדי שנודע כמו המין מזיווג שלא יפות

 לעשות דשאים נמנע, הדבד שאץ הטבע
 אך הכישוף. בכלל אינו טבעי שהוא שכל

 פעולה על בפדוש מדובד כי לדחות יש
 • מה להלן ודאה כישוף. לעומת טבעית

שליט״א. אלישיב הגדי״ש בשם שכתבתי
 לפי זה שאין דאיות להביא ויש

וכדלקמן: הקדושה, התודה השקפת
 גבדא, בדא דבא בגמ׳*"^ מובא א.

 מן ליה אמד וכו׳ זידא דדבי לקמיה שדדיה
 שלדעת משמע לעפדיך. הדד את, חבדיא

 שאני לומד ואין כן. לעשות אין זירא ר׳
 יצידה ספד ידי על נבדא שהוא כיון התם

 כי מאין״ ״יש על מדובד וא״ב שם) (רש״י
 דהיינו לעפדיך״, ״הדד אמד דדא ד׳ הלא

̂. ממנו לעפד נבדאת*"
 ודב חנינא דב שם: בגמ׳ מובא עוד כ.

 ועסקי שבתא מעלי כל יתבי הוו אושעיה
 תילתא עיגלא להו ומיבדו יצידה בספד
 הגמ׳ מלשון משמע אך ע״כ. ליה, ואכלי

 . 207דש״י 3וכ״ מאיליה נבדאת שהעיגלא
 בתודת ודאה וכו׳. להו אבדו וממילא
כן עשו שבת כבוד משום שכותב: חיים®״̂

 הכי למיעבד שפיד לא בלא״ה אבל
 יוסי דד׳ בדיה גבי ̂”’בתענית כדאשכחן

 להוציא קונך את הטדחת אבוהו ליה דאמד
 ואמת בזמנה, שלא פידותיה תאנה

בגמ׳. וע״ש עכ״ל, חלף, בתגא דאשתמש
 שני והמדכיב הדמב״ן*"^: כותב ג.
 בדאשית במעשה ומכחיש משנה מינין

 בעולמו הקב״ה השלים שלא יחשוב כאילו
 של בבתאתו לעזוד הוא ויחפק הצודך כל

 המדכיב והנה וכו׳. בדיות בו להוסיף עולם
 מבטל מזה זה שינקו בכדי זודען או כלאים
 משום חנינא דבי אמד וכך שמים, חקות

 עולמי את בהם שחקקתי חקים פנחס, דבי
 ומעדב מכחיש כלאים המעדב והנה וכו׳

 על כותב ואמנם עכ״ל. בדאשית, במעשה
 אמדו דהא בכך דמה אתה(שם): הגוד זה

 ימי בששת בדא שהקב״ה דבד כל חכמים
 לטחון החטין כמו תיקון צתך בדאשית
 לא שהקב״ה בזה אמתנן ולא ולאפות,
 נברא שלא המילה על וכמו עולמו השלים

 וא״כ ודם בשר ידי על והושלם האדם עם
 שהקב״ה אומר כאלו שנראה בזה שייך מה
 כי הבינותי, ולא עכ״ל. עולמו, השלים לא

 חדש מין בתאת על מדבר ז״ל הרמב״ן
 בלבד הקיים והשלמת תיקון על ולא

אתה. הגור בדבת וצל״ע

 כהרמב״ן (שם) כותב בחיי רבינו גם ד.
כי חושב שהוא עצמו מראה וכאלו וז״ל:

והערות ציונים
 נה סי׳ במ״ב צג(צ^ סי׳ צבי חכם בשו״ת וראה )206 ע״ב. ו־סז ע״ב סה סנה׳ )205 ע״א. סז סנה׳ )204
 אותו של ההלכתיות בהשלכות שדנים השל׳׳ה, בשם כ ס״ק סב סי׳ יו״ד ובפ״ת פב סי׳ ח״ב יעב״ץ שו״ת ד), ס״ק
 ע״ב. סז סנה׳ )208 עסקי. ד״ה ע״ב סז סנה׳ )207 ד. אות נה סי׳ או״ח ברכ״י יצירה. ספר ע״י שנברא אדם
יט:יט. קדושים )210 ע״א. כד )209
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 הקב״ה שברא הנבראים יספיקו לא
 ולהוסיף להתחכם רוצה והוא בעולמו

 שברא מה כל על מחודשים מינים שם עוד
עכ״ל. העולמים, חי

 שליט״א אלישיב הגרי״ש מפי ושמעתי
 הקדושה תורתנו השקפת לפי אינו שהדבר

 להכחיש כי מהרמב״ן הראיה ועיקר
 את להכחיש משמעותו העולם בריאת

 חדשה בריח לייצר ואסור יתברך מציאותו
 בין ורבו מפרו תוצאה שאינו אדם כצורת

 ילד הולדת להשוות ואין ואשתו. איש
 מלאכותית בהזרעה כגון מלאכותי, באופן

 רגיל בנולד מדובר שם כי ivfo אפילו או
 שאין מה דדועים, מוגדרים ואמו שאביו

 שבכלל חדשה בריה שנולדת בשכפול, כן
 אפשר כי אם. או אב לה יש אם ספק

 ותענית בסנה׳ מהגמ׳ הראיות את לדחות
 נגד על־טבעית פעולה על מדובר שם כי

 המאירי שכתב ומה יתברך. השם יצון
 וכך כשפים איסור על מדובר לעיל) (®יבא

 נעשה שהוא כל במפורש: כותב הוא
 וכו׳ כשפים בכלל אינו טבעית בפעולה
 אינו טבעי שהוא שכל לעשות רשאים
 הוא' ואין המאירי, עכ״ל הכשוף בכלל
 .השקפת מבחינת היתר או איסור על מדבי

 שליט״א ממנו שמעתי עוד עכ״ד. התורה,
 אם אחר חי בעל כל בשכפול איסור ^יאין
מסכנה אדם בני להציל כדי נעשה הדבר

אברהם נשמת
 חיים מבעלי רקמות לשכפל שמותר שכן
 מדובר אינו אם חיים בעלי לשכפל אין אך

 פרות (כגון ישיר באופן אדם חיי בהצלת
עכ״ד. גבוה), חלב תפוקת עם

 כזה אדם של הייחום חוסר ולגבי
ביבמות"^: ראה (ואם) אב ללא שנברא
 כל שאר אלא כדאמק יבמה בשלמא
 שמואל אמר נחמן א״ר אמאי? הנשים
 להיות יז;ז): (בראשית קרא דרמא משום

 בין להבחין אחריך, ולזרעך לאלוקים לך
אמר רבא שני. של לזרעו ראשון של זרעו

 וכותב וכו׳. אחותו את ישא שמא גזירה
 על אלא שורה השכינה שאין ^:‘רש״י^

 נמי והכי אחריו מיוחס שזרעו הוודאים
 מכם וברותי ע״ב) (כ בנדרים לן קיימא

 כ,לח), (יחזקאל בי והפושעים המורדים
̂.‘התוס׳^ וכ״כ עכ״ל. ערבוביא, בני אלו

 ̂‘“ישראל התפארת כותב אמנם אגב,
 הוא מותר לאסרו טעם נדע שלא דבר שכל
 דברים התורה הזכירה דלא טעם, בלי

 עכ״ל, האסורים, דברים רק כולן, המותרים
 שהוא נעבד ^:‘בכתבו® רש״י קדמו וכבר
 אולי ולכאורה עכ״ל. דאסור אשכחן דלא

 איסור בתורה שאין שכיון מזה משתמע
 לעשות מותר יהיה ממילא לשכפול מפורש

 של התנאי הלא כי כן, הדבר אין אך זאת.
 לאסרו״ טעם נדע ״שלא הוא התפא״י

המובא הרמב״ן של הטעם מלבד וכאן,
הדבר הישר האנושי לשכל גם לעיל, וכל לבן־אדם) מחזיר אברים השתלת (כגון

והערות ציונים
ע״ב יג ונדה קשים ד״ה ע״ב ע קשים, ד״ה ע״ב מז יבמות )213 ולזרעך. ד״ה )212 ע״א. מב )2י*

נעבד. ד״ה ע״ב כח תמורה )215 בז. ס״ק פ״ד יחים )214 קשים. ה
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אברהם נשמת
 דבר ועל הימנו. נוחה הדעת ואין מרתיע

 דבר כל אמנם הנה כי איסוד, חל גם כזה
 אין מותד, במפודש בתורה נאסר שלא

 הנוגעות מצות התרי״ג לגבי רק נכון הדבר
 וכו׳ וטהרה לטומאה והיתר, לאיסור
לגרוע. אין ומהן להוסיף אין שעליהן
 שברור בדברים מאד מאד להזהר ויש

 פי על אף השם רצון שכך שכל בעל לכל
 שכותב וכפי בתורה. במפורש נכתבו שלא

 יתכן והאיך וז״ל: גאון ניסים רב
 ולא בו נתחייבו שלא דבר על לעונשן

 שהן המצות כל כי ונאמר וכר. להם ניתן
 הכל כבר דליבא ובאובנתא בסברא תלויין

 אלקים ברא אשר היום מן בהן מתחייבים
 אחריו זרעו ועל עליו הארץ, על אדם

 הספר וז״ל עכ״ל. וכר, דורים לדורי
 שיכול מי שכל בתורה ומצינו חסידים
 על עליה נענש נצטווה שלא אעפ״י להבין,

 על משה ״ויקצוף שנאמר לב על שם שלא
 כל החייתם אליהם ויאמר וגר החיל פקודי

 צוית לא ולמה לו, ענו לא ולמה ̂‘נקבה״*
 הנשים. להמית לנו אמרת לא והלא לנו

 ובקיאים חכמים שהיו משה שידע אלא
 אמר לא למה וכן וכר וחומר קל לדון

 ̂‘אתונך® הכית מה על לו באמור בלעם
 את שהכיתי יש עון מה להשיב, לו היה

 שמא לחשוב לו שהיה אלא וכר. אתוני
 וכר, שאקללם הוא הקב״ה ברצון שלא

והוא וז״ל: הרמב״ם״^^ וכ״כ עכ״ל.

 שיעשה מה כל על העובר שיגמול
 שלא ואע״פ והיושר הכבוד ממעשה

 כל על ושיענש נביא, ידי על בו צווה
 שלא ואע״פ האיש שיעשהו רע מעשה
 דבר שהוא אחר נביא, ידי על ממנו הוזהר

ראיתי וכן עכ״ל. ממנו, מזהיר שהשכל
החטא הוא החמס כי שכותב: ̂^‘ברמב״ן

222  אמרו ורבותינו והמפורסם הידוע
 מפני והטעם דינם, גזר נתחתם שעליו
 צורך בה להם אין מושכלת, מצוה שהוא
וכר. להזהיר לנביא
 איך תאמר ואם :“החזקוני^ כותב וכן
 מצות נצטוו שלא מאחר המבול דור נענשו

 אדם בני שחייבים מצוות כמה יש י״ל אלא
 שלא אע״פ הדעת סברת מכח לשמרן
 קין כמו נענשו ולפיכך עליהם נצטוו

 שלא אע״פ דמים שפיכות על שנענש
 הרמב״ם ואמנם עכ״ל. וכר, כך על נצטוה
̂:‘‘כותב  אדם נצטוה דברים ששה על ^

 שם משנה בכסף ראה אך הראשון,
 מדיוק דינו את הוציא שהרמב״ם

 לעומת כזה. מפורשת גמ׳ ואין בגמ׳*^^
 אומר יהודה רבי שם: בגמ׳ מובא זאת
 ע״ז על אלא נצטווה לא הראשון אדם

 אף אומר בתירה בן יהודה רבי וכר בלבד
 החזקוני דעת שכן וכנראה השם ברכת על

 כותב ולכן הרמב״ם) של דורו בן (שהיה
 המצות. על נצטוו לא וקין המבול שדור

אם והחזקוני הרמב״ם דברי ולכאורה
והערות ציונים

 מורה )220 כב:לב. במדבר )219 לא:יד. במדבר )218 קנג. סי׳ )217 ברכות. למס׳ הקדמתו )216
 ז:כא. בראשית )223 ע״א. קח סנה׳ )222 ו:יג. בראשית )221 הה׳. והדעת ד״ה פי״ז ח״ג נבוכים

ע׳׳ב. נו סנה׳ )225 ה״א. פ״ט מלכים הל׳ )224



רפזתכה סי׳ הזה בזמן אותן דנים היאך דין בית מיתת חייבי

אברהם נשמת
 ובלבד הזולת של לרכושו להזיק מותר הן רציחה איסור הראשון לאדם נאמר

.“‘‘נחמיה ורבי יהודה רבי מחלוקת
 פשוט ונראה תמימה בתורה כותב

 עיקר ילפינן זה דמפסוק הכונה דאין
 במשמעות אין שהרי נח בבני אלה חיובים
 הענין אלא אלה, ענינים כל הכתוב פשטות

 מקובל מצות השבע מאלה דין שכל הוא
 האומות בכל שנוהגים לחז״ל היה

 שהם משום הדבר בטעם (ד״ל שבעולם
 וחברת העולם קיום ויסודי בעקרי נוגעים
 הרס בהפוכם, כלומר ובלעדיהם, האדם,
 חז״ל והשכילו וכו׳) בשר כל וקץ ואבדון
 בלשון ולהסמיכם ולאחידם כולם לכללם

 הדבר שיהיה כדי בתורה פסוק איזה
עכ״ל. וכו׳, לזכרון
̂; אבני בשו״ת כותב וכן  שמעתי נזר*^

 פי׳ מגור זצללה״ה הרי״ם כ״ק מרן מפה
 כי וכו׳, המבול מדור שפרע מי המשנה,

 נענשו ואעפ״כ תורה להם היה לא המה
 מעשים שהם מחייב שהכל דבר עשו יען

מתועבים.
 של דוגמאות כמה עוד כאן ואביא

 כתובים שאינם ואעפ״י המחייבים דברים
בתורה: כמפורש
שמזיק שאדם התורה כותבת אמנם

 יונה ברבינו וראה הנזק? את שישלם
 וכל תגזול לא כתוב שהרי שכותב
 התורה הן והן הלאו אותו בכלל נזיקין
 שלא אע״פ בסיני משה קבלת שהיה

 מדחייבה הלבוש וכ״כ עכ״ל. נכתבו,
 המזיק האדם את מקומות בכמה התורה

 בגוזל שחייבה כמו לשלם חבירו ממון
 בשאר וכן וכו׳ לשלם חבירו ממון וגונב
 כשם מינה שמע חבירו שמזיק נזקין

 כך חבירו ממון ולגזול לגנוב שאסור
 לומר ואין וכו׳. שלו ממון להזיק אסור

 הזיק שאם אלא ליכא נמי איסור האפילו
 לשלם מנת על להזיק ומותר לשלם חייב
 ע״ש. וכו׳ היא דפשיטא מילתא הא וכו׳
 וראה ובפרישה. בב״ח בטור, שם עיין וכן

קמא. בבא בריש יעקב בקהלות
 אנשי בענין ומצאנו ̂“יונה רבינו כותב

 עלילות בכמה מאד לד׳ רעים שהיו סדום
 הדין ועיוות והחמס ■הגזל כמו נשחתות

 כי הכתוב הזכיר זה כל ועם עריות, וגילוי
 הצדקה בטול בעון אלא ונשמדו אבדו

 גאון אחותך סדם עון היה זה הנה שנאמר:
 לה היה השקט שלות לחם שבעת

,“החזיקה^ לא ואביון עני ויד ולבנותיה
 (של זאת עבירה אין ולכאורה עכ״ל. א״ לשלם חייב יהיה לרכושו או לחברו
רבני מצות בשבע כלולה הצדקה) ביטול מפורשת אזהרה מצאנו לא אך הנזק,

נח. של לרכושו להזיק אסור שלכתחלה כתורה
אשר. דבר ״על ומואב עמון לגבי וכן יהיה שלכן הדעת על יעלה האם הזולת.

והערות ציונים
 חו״מ )228 לט. אות ב:טז בראשית )227 ט. ס״ק בראשית בתנחרמא ועיץ כב:כד. בראשית רבה מררש )226

 טו. סי׳ ג שער תשובה שערי )231 א. סע׳ שעה סי׳ חו״מ )230 מ״א. פ״א אבות )229 לב. סוסי׳
טז:מט, יחזקאל )232



תכה סי׳ הזה בזמן אותן דנים היאך דין בית מיתת חייביהצ

אברהם נשמת
 עובר להפיל היתר כל שאין לעיל שכתבתי כטיפול בהם להשתמש הלכתית בעיה כאן

 מיח להשתלת שזקוק מהמשפחה לחולה
. עצם.
 העובר דם יילוד. של הטבור מחבל כ.
 הלידה בזמן לקחתם וניתן גזע בתאי עשיד

 גם השתלה. לשם הדם בבנק ולאחסנם
 אמד אך כדלעיל. הלכתית בעיה אין כאן

 שאסוד שליט״א נויבידט הגדי״י מו״ר לי
 לאחסן במטדה בשבת מהעובד דם לקחת
הדם. בבנק גזע התא
מנפל. ג.

 אבדהם בנשמת כתבתי כבר טבעי. נפל
 תקכב עמ׳ 8ב ס״ק שמט סי׳ יו״ד ב כרך

 והאג״מ זצ״ל אויערבאך הגרש״ז בשם
 ואפילו הגוף מחלל נוזל דם, לקחת שמותר

 שעשוי רפואי ולימוד מחקר עבור ביופסיה
 מותר כאן גם ולכן בעתיד. תועלת להביא
 מחקר. לשם הנפל מדם גזע תאי לקחת

 נויבירט הגרי״י מו״ר לי אמר בשבת,
 אין מוקצה הוא שהנפל שכיון שליט״א

 כמובן אך, מחקר למטרת דם ממנו לקחת
 לפנינו, מסוכן בחולה טיפול על מדובר אם

מותר.
 ולהשתמש להפיל ראשונה בכוונה הריון

 ממחלת הסובל ילד גזע. תאי להפקת בנפל
 מותר יהיה האם חייו, את המסכנת דם

 את להפיל למטרה להריון להיכנס לאמו
 תאי השתלת לשם בו ולהשתמש עוברה

מה לפי ברור החולה? לאחיו ממנו גזע

 שמסכן דהיינו ־ רודף מבחינת שאינו בריא
̂.‘אמו^ חיי '

 גם ישנם גוע. תאי ייצור ידי על ד.
 מחקר לשימוש גזע תאי לייצר אפשרויות

 פנימיים אברים מהם לגדל ובנסיון רפואי
וכו׳: כבד לב, שריר, תאי כגון

 .1VF מתהליך עודפות מופרות מביציות
 טיפול של שאריות ימים, כמה בגיל דהיינו

 עבור להתאחסן מיועדים כשאינם IVFב־
 שלא זמן כל בהלכה, בזוג. עתידי טיפול
 כחי מוגדר אינו •אמו לרחם העוברון הוחזר

 כגון השבת, את עליו מחללין אין ולכן
 המקפיא של מכשלון או משרפה להצילו

 א סימן אהע״ז ג כרך ראה - נמצא הוא בו
 להשתמש א״כ מותר כח). (עמ׳ 6ו ס״ק
רפואי. למחקר בהם

p מתורמי מופרות ביציות ייצור t 
\ שימוש על מדובר כאן Jוכיציור ¥ -  1ב

 גזע, תאי הפקת לשם עוברון לייצר ורק אך
 מתורמים וביצית זרע לוקחים דהיינו,
 לעשות שאסור ברור גזע. תאי לייצר

 לבטלה זרע הוצאת משום יהודי ממתנדב
 פרו מצות קיום של ענין כל כאן אין כי

 זאת לעשות איסור ישנו האם אך ורבו
 זרע הוצאת משום עכו״ם ממתנדב
 לבטלה זרע הוצאת לכאורה, לבטלה.

 ממעשה יבמות ראה בעכו״ם, גם אסור
לגמ׳ שמציין ̂'‘'‘בהגר״א וראה ואונן דער

והערות ציונים
 ״מאי דאין שהיכא ור״ן רא״ש הרמב״ן, לדעת צ״ע וכן יום. מארבעים פחות העובר אם אפילו ה״ה ולכאורה )242

ע״ב. לד )243 .9 הערה לעיל בחזו״א מובא - רציחה איסור אפילו דוחה פקו״נ חזית״
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